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Tiirkiye zor bir donemden geciyor; kiirt ve Alevi sorununun basta oldugu, tarihsel
ve toplumsal kaynakli bir¢ok soruna ¢6ztim bulmak zorunlulugu ile kars: karsiya.
Alevilik meselesi, 1990'l1 y1illardan itibaren Ttirkiye'nin gtindeminde olan ve yeterince
mesafe alinamayan yeni bir sorundur.

Iginde bulundugumuz modern binyilda sorunlarin; sinirlari, uluslari, etnik ve dinsel
kimlikleri asan bir boyutu bulunmaktadir. Bu baglamda Alevilerin sorunu, sadece
Alevilerin sorunu degildir ve bu tiir sorunlarin ¢6ziimii her seyden ote kargihikli ig
birligini ve anlayis1 sart kosar. Ayrica toplumsal biittinliik i¢inde birlikte yasamanin
yolu, diyalogu merkeze alan bir anlayis1 inga etmekten gegiyor. Bundan dolay: farkl
kesimlerin birbirini anlamas: ve ortak degerlere hassasiyet gosteren bir tavri benimse-
yip igsellestirmesi de zorunludur.

Bizler dem dergi olarak, Alevilik tartismasina hem bir entelektiiel katkida bulunmak
hem de bu tartismanin dogru giizergahta ilerlemesini saglamak amaciyla “cok boyutlu”
bir Alevilik dosyast hazirlamaya karar verdik. Bundan dolay1 konunun yetkin isimleri
ile ortak akli harekete gegirerek bir diyalog zemini olusturmaya ¢aba gosterdik.

Yetkin kalemlerin yazilar1 ile olusan Alevi dosyasinda sosyal bilimler, teoloji ve siyaset
alanindan uzman kalemler, Aleviligin teolojisi, tarihi, sosyolojisi ve sorunlari tizerine
derinlikli yazilar yazdilar. Bu baglamda Dog. Dr. flyas Uziinhog. Dr. Mustafa Oz
tiirk, Dr. Saban Cift¢lrd. Dog. Dr. Ali Yaman, Dog. Dr. Asim Yapici, Prof. Dr. Biilent
Ugar, Dog. Dr. Halil ibrahim Bulut, Yrd. Dog. Dr. Necdet Subasg, Prof. Dr. Recep Kay-
makcan, Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah Alperen, Ramazan Akkir ve Rahime Demir;
Aleviligi ve Alevilerin sorunlarmi teolojik, sosyolojik ve tarihi baglamda
degerlendirdiler.

Ayrica Alevilik dosyasinda, Diinya Ehl-i Beyt Vakfi Genel Bagkani Fermani Altun,
CEM Vakfi Din Isleri Bagkani Ali Riza Ugurlu ve Hayrettin Karaman ile yapmis oldu-
gumuz sorusturma bulunmaktadir. Farkl: diistinsel diinyalara ait kanaat 6nderleri ile
yapmis oldugumuz bu sorusturmada, farkli bakis agilarini ve ¢oziim yollarini ortaya
koymay1 amagladik.

Her sayimizda kanunun uzmanlari ile réportaj yapiyoruz. Bu sayimizda da Ak Par-
ti Hitkiimetinin yapmis oldugu siyasi agilimin mimari olan Reha Camwglu ile bir
roportaj yaptik. “Islam’m egemen olmadig1 hicbir cografyada Alevilik yoktur.” di-
yen Camwglu’na gore Alevilik, Islam’in tam iginden gelismis bir yoldur. Ozellik

le Aleviligin yeni bir din olarak yeniden inga edilmeye calisildig1 bu sancilt stirecte
Camwglu'nun sdylemi kafa karigikliklarini giderici nitelikte... Ayrica Diyanetten
sorumlu Devlet Bakant M. Sait Yazicioglu ile de konustuk. Sorunlarin demokratik ne-
zaket, hoggorii ve karsilikli anlayis cercevesinde ¢oziilebilecegine vurgu yapan Yazi-
coglu, simdiye degin su ya da bu gerekgeyle ihmal edilmis konulari, simdi yeniden
kararlilikla konusmaya basladik¢a, mtizakereyi toplumsal baris ve diyalogun esas
0gesi saydikca mesafe alinacagindan emin oldugunu séyledi.

Dosyamizi olusturan Alevilik konulu makalelerin diginda, ayrica “Atif”, “Bir Deger”,
“Sinuf ve Degisim”, “Egitim Haberleri” ve “Kitabiyat” boltimleri bulunmaktadir.

Son olarak bu zor meselede bizlere katkida bulunan yazarlarimiza ve derginin hazir-

lanmasinda emegi gecen herkese stikranlarimizi sunuyoruz. [l
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Alevilik,

Temel Hak ve Ozgiirliikler

I Ahmet SISMAN | Ensar Vakfi Miitevelli Heyeti Bagkani

levilik son yillarda yeni-
aden tartisiimaya, ilgi odag:
olmaya baslamistir. 1990'l1

yillardan itibaren Alevilerin talep-
leri tizerine pek ¢ok calisma yapil-
masina ragmen genel kamuoyun-
da bu taleplerin nasil algilandig1
konusunda hatir1 sayilir bir kritige
hentiz yer verilmemistir. Alevilerin
kendi kimliklerini kesfetme ¢abalar:
oldukga yenidir ve bu adimlar ¢ok-
lukla cemaat igi tartismalara ve yeni
yol ayrimlarina neden olmaktadir.
Oysa bu durumun basta Devlet ol-
mak tizere, Stinni kamuoyu, medya
ve sivil toplum kuruluslarinca nasil
ele alindigi, sorunun kavramis: ve
sinirlarin  belirlenmesi agisindan
bir hayli 6nemlidir. Bilindigi tizere
Alevilik, Islam toplumu igerisinde
ortaya gkmis ve daha cok kirsal
kesimlerde yasayan, gelisen bir ta-
rikattir. Yine gifahi bir kiiltiire da-
yanan Alevilik, bir taraftan yaziya-
yazili kiiltiire gecisin zorluklarmni
agsmaya calisirken diger taraftan
kendi igerisinde farklilasmaya bas-
lamistir. Bu eksende son yillarda bir
kisim Aleviler, tarihsel ve toplumsal
gergeklerle uyusmamasina ragmen
Aleviligi yeni bir din olarak sun-
maya calismaktadirlar. Oysa tarihi
olarak Alevilik, Islam’in yayilmig
oldugu cografyalarda ortaya ¢ikmis
ve kendine referans olarak Islam’i
se¢migtir. Bundan dolay1, Aleviligi
farkli din ya da mezhepmis gibi ele
almak ve sunmak miimkiin goziik-
memektedir. Ayrica Aleviligin ken-
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di icsel problemleri de mevcuttur.
Islam’mn tasavvufi yorumu olan Ale-
vilik uzun siire sifahi olarak aktaril-
dig1 ve yazili kaynaklar: da mevcut
olmadigr icin onu sistemlestirecek
bir mekanizma da mevcut degildir.
Tim bu nedenlerden dolay1 Alevi-
ligi farkl bir mezhep olarak algila-
mak miimkiin degildir.

Cumhuriyet ideolojisi tekkelerin
kapatildig, tarikatlarin yasaklandi-
g1, 1925 yilindan itibaren herhangi
bir tarikati, mezhebi ya da megrebi
mesru goérmiis ya da herhangi biri-
ne 6zel muamele yapmis degildir.
Ozellikle Tekke ve Zaviyeler Kanu-
nu ile birlikte degisik tekke, dergah
ve tarikatlar kapatilmis ve din, tek
tip¢i bir bakis agist iginde ele alin-
mustir. Diyanetin Stinnilikle irtibatl
goriilmesi, sadece niifusun biiyiik
¢ogunlugunun Siinni olmasindan
kaynaklanmaz; daha ¢ok doniis-
tirilmek, sisteme kazandirilmak
ya da kayit altina alinmak zorunda
olan yorumun Siinnilik olmasindan
da kaynaklanir. Yani Cumhuriyetin
kurulug déneminde asil dini baski-
lar, Stinnilik tizerinde cereyan et-
mistir ve bu herkesin bildigi tarihsel
bir gercektir. Hatta Aleviler biiytik
oOl¢tide kirsal kesimde yasayan, top-
lumsal ve siyasal hayata katilmayan
ve siyasi bir tehdit arzetmedigi igin
neredeyse gormezlikten gelinmis
veya bu baskicr din politikasinin
disinda tutulmus oldugu bile soyle-
nebilir. Maalesef Aleviler, kendi so-
runlar1 ortaya koyarken veya kendi

sorunlarini megrulastirmaya ¢aligir-
ken bunu Siinnilik kargithig: tizerin-
den yapmaktadirlar. Bir dinf yorum
olarak Stinnilik de Aleviligin karsi-
lasmis oldugu sorunlarla karsilas-
mustir ve hatta bu dinf politikadan,
gayrimuslim azinliklar bile nasibini
almigtir. Bundan dolay1 Alevilerin
sadece kendilerine bask: yapildigini
iddia etmeleri oldukca temelsizdir.

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi
ile birlikte tarikat faaliyetleri yasak-
lanmuis ve farkli din, inang ve tarikat
mensuplar1 kontrol ve baski altinda
tutulmustur. Bu baglamda Alevilik
sorununda 6nemli bir mesafe kat
edilememe sebebi, halen, tarikat fa-
aliyetlerinin yasak olmasidir. Yani
ortada sadece, Alevilik sorunu degil
genel anlamiyla Tekke ve Zaviyeler
Kanunu sonrasinda ortaya c¢ikan,
tarikatlar sorunu vardir. Ayrica bi-
lindigi tizere yeni kurulan Cumhu-
riyet, kendine referans olarak pozi-
tivizmi kabul etmis oldugu icin din
konusundaki c¢alismalara fazlasiyla
miudahale etmis oldugu bilinmek-
tedir.

Bilindigi tizere Aleviligin gele-
neksel yasaminda dedeler 6zel bir
konuma sahiptir; ancak giinimiiz
kosullarinda kentsel yasama uyum
saglamaya ¢alisan Aleviligin birgok
geleneksel kurumu gibi dedelik
kurumu da etkisini yitirmeye bas-
lamistir. Aleviler ile ilgili en temel
sorun, birtakim kisilerin Aleviligi
sorun haline getirmek istemeleridir.
Bu baglamda Alevi temsilcilerinin



Alevilik meselesinde ¢ozim, temel hak ve 6zgurlikler alaninda yapilacak olan

genisleme ile mimkidnddr. Aynica, Diyanetin varligl bu sorunun ¢déziminde,

takdim edilenin aksine olumlu bir katki da saglayabilir; clinkii Diyanet Isleri

Baskanligl, dini meseleleri, tarikatlar ve mezhepler Ustl degerlendirmesi nok-

tasinda ve ana referanslann saglikli isletiimesi agisindan ciddi katkilar saglayabilir

gercek anlamda Alevileri ne kadar
temsil ettigi de baska bir tartisma
konusudur. Aleviler kendi sorun-
larin1 ortaya koymak noktasinda
edilgen davraniyorlar. Bundan do-
lay1 Alevilerin sorunu olarak orta
koyulan bir¢ok sorun, Alevilerin so-
runu olmaktan 6te belli bir kesimin
sorunu olarak ortaya cikiyor. Neden
bir Alevi dedenin ortaya koydugu
sorun ile kendine Alevi temsilcisi
diyen kimselerin ortaya koydugu
sorun ¢oklukla birbiriyle Ortiigmii-
yor. Alevilerin sorunlar1 oldugu
bir realitedir. Bu baglamda farklh
mezheplerin, tarikatlarin ne kadar
sorunu varsa Alevilerin de o kadar
sorunu vardir.

Bilindigi tizere 1990’1 yillardan
itibaren Alevilik konusunda bir¢cok
siyasi agilim yapildi. Son olarak
“Alevi dedelerine maas baglanma-
s1”, “Cemevlerinin elektrik ve su
paras1 6dememesi” ve “Din Kiiltiirti

derslerinin miifredatinin degistiril-
mesi” baglikliklartyla Alevi agilimi
tartismaya acildi. Cemevi, bir ibadet
mekani olmaktan ziyade Alevilik
ile ilgili 6zel ritiiellerin uygulandigi
tekke mesabesinde oldugu icin bu-
ralarin resmi bir ibadet yeri olarak
kabul edilmesi miimkiin goriinme-
mektedir; ¢linkti Misliimanlarin
miisterek ibadet yeri camidir. Ama
ibadet igin resmi bir yer olmasi sart
degildir, belli sartlarin oldugu her
yerde ibadet edilebilecegi de bir
gergektir.

Cami ve cemevi baglamin su teh-
likeye dikkat ¢ekilmelidir: Maalesef,
son donemde cami ile cemevi arasin-
da bir rekabet varmis havas: yarati-
liyor. Cami cemaati ile cemevi cema-
ati arasinda siir koyan anlayiglar
siddetle reddetmek gerekmektedir.
Bugiin baz1 kuruluglar ve gruplar,
Aleviler ile cami cemaati arasina

ucurumlar sokmaya calisiyor ve

hatta cami ile cemevi kars: karsiya

getirilmeye calisiliyor. Ayrica dede
ile imamin kars1 karsiya getirilmesi
de kabul edilebilir degildir.

Sikca tartistigimiz Alevilik me-
selesinde ¢oziim, temel hak ve 6z-
giirliikler alaninda yapilacak olan
genigleme ile miimkiindiir. Ayrica,
Diyanetin varligi bu sorunun ¢6-
ziimiinde, takdim edilenin aksine,
olumlu bir katki da saglayabilir;
clinkii Diyanet Isleri Bagkanlig, dini
meseleleri, tarikatlar ve mezhepler
tstli degerlendirme noktasinda ve
ana referanslarmn saglikl isletilmesi
agisindan ciddi katkilar saglayabi-
lir. Bu baglamda, Alevilerin sorunu
dinf bir sorundan 6te, temel hak ve
ozgtirliiklere dair bir sorudur. Hem
Alevilerin hem Siinnilerin sorunla-
riny, temel hak ve 6zgiirliik alaninda
gerceklestirilecek ve din hiirriyetini
kapsayacak olan agilimlar ile ¢6ziim-
lemek daha kolay goziikmektedir. Il
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DOSYA
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Alevilik son donemde uzerinde en ¢ok konusulan, tartisilan ve fikir beyan
edilen konularin basinda gelmektedir. Bilindigi iizere Alevilik, islam toplu-
mu igerisinde ortaya ¢ikmis ve daha ¢ok sifahi kaynaklara dayanan tasav-
vufi bir inanig bi¢imidir; ancak Alevilerin tarihinde hem tarihi, sosyolojik ve
teolojik sorunlar hem de aci hatiralar bulunmaktadir. Alevilik meselesinde
¢ozume ulasabilmek i¢in tum bu faktorleri goz oninde bulundurmak zo-
runludur. Biz “Alevilik” basglikli dosyamizda, bu ¢ok boyutlu sorunun ¢ozu-
mune katkida bulanabilmek amaciyla farklhiliklann yok saymayan, karsilikl
anlayis ve hosgoriyli merkeze alan bir perspektif gelistirmeye calistik;
cunku otekini yok saymayan bir bakis, sorunun ¢oziimunde 6nemli bir kalkis
noktasidir. Farklihiklann yok saymayan karsilikhi anlayis, hosgori ve barnsin
daim oldugu yeni bir diinyanin ingasina katkida bulunabilmek dilegiyle...




DOSYA

Alevilik

Aleviligin/Alevilerin
Kur’an Tasavvuru

Mustafa OZTURK*

levilik tizerine yazi1 yazmak oldukga zor ve sikintili bir istir. Bu konuda

yaz1 yazmay1 zorlagtiran baglica sebeplerden biri, kendisini Alevi olarak

tanimlayan ve-veya Aleviligi 6z kimlik olarak algilayan herkesin hiisnii-

kabulle karsilayacagi bir Alevilik iceriginden s6z etmenin pek miimkiin olmayisidir.

*Dog. Dr.,

Gukurova Universitesi
ilahiyat Fakdltesi
Tefsir Anabilim Dali
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Bir diger sebep, gerek Alevilik diye nitelendirilebilecek tek tip bir diisiince ve
inang sisteminden gerekse Aleviler diye isimlendirilebilecek monoblok bir gév-
deden s6z etme imkanimin bulunmayisidir. Bu keyfiyet, Alevilikle ilgili tiim
tespit ve degerlendirmelerde mutlaka paranteze alinmasi gereken birtakim is-
tisnalara isarette bulunmay1 kaginilmaz kilmaktadir; ¢tinkii Alevilik, erbabinca
bilindigi ve ifade edildigi tizere (Aydin, 2006: 16), Orta Asya’dan Balkanlar’a
kadar uzanan ¢ok genis bir mekan ve ytizyillar1 kapsayan ¢ok uzun bir zaman
ierisinde gesitli din, inang ve kiiltiirlerin 6zellikle islami kokenli baz1 mega kav-
ramlar, Batini imgeler ve yorumlar, Sii motifler ve heterodoks tasavvufi diistince
kaliplariyla bilesiminden miitesekkil bir senkretik yapiya sahiptir.

Gerek teorik gerek pratik diizeyde Aleviligin ¢ok desenli olus keyfiyeti bagta
“Alevilik nedir, ne degildir?” meselesi olmak {izere bu alanla ilgili diger biitiin
meselelerde dile getirilecek tiim goriis ve diigtinceleri en bagindan bir dizi muh-
temel itiraza muhatap kilmaktadir. Bunun yaninda, Alevilige disaridan bakan
cevrelerin dinf, mezhebi ve siyasi tercihleri uyarinca Alevilere farkli kimlikler
atfetmesi, bagka bir deyisle Alevi olmayanlarin kendi ideolojilerine uygun Ale-
vilikler betimlemesi, buna mukabil kimi Alevi gruplarin tarihsel kokeni ytizyil-
lara uzanan Alevi-Siinni ¢ekismesini bertaraf etme yolundaki her tiirlii girisimi
belki biraz da rovansist bir tavirla siyasi hesap ve beklentilere ya da kisaca reel
politige kurban ederek her defasinda kesin bir dille reddetmesi ve adeta Siinni-
lerin higbir jestine jestle karsilik vermemeye ant igmisgesine bir tavir sergilemesi
de apayr1 bir miizmin sorundur.



Kuran'in Aleviler nezdindeki kutsallig), bir bakima Stnnilerin Tevrat,

Zebur ve Incile lliskin kutsallik telakkilerine benzer: Stnnilik, bu ki-

taplara &ziinde Allah katindan gdnderilmis birer vahiy oldugu icin

kutsallk atfeder; ama tahrif inancindan dolayr bu kitaplann diinya-

styla empatik bir iliski kurmaktan da mimkiin mertebe istinkaf eder.

Iste biitiin bu sorunlar yumagi Alevilik ve Alevi-
lere iligkin her yeni tespit ve degerlendirmenin de-
yim yerindeyse “6lii dogmas1” gibi mukadder bir
sonuca yol agmaktadir. Kuskusuz bu durum Ale-
vilerin Kur’an tasavvuru hakkinda yazacaklarimiz
icin de s6z konusudur; ancak bastan beri s6ztint
ettigimiz bunca zorlugun yan sira yanlis anlama
ve anlagilma ihtimallerini de hesaba katmig ola-
rak sunu belirtmek isteriz ki bu yazinin ana izlegi
ne Alevileri ibra ve hognut etmek ne de itham ve
tahrik etmek gibi bir amag icermekte, dolayisiyla
kimi Stinni arastirmacilarin yazilarinda rastlanan
“Aleviler zaten sirat-1 miistakim tizeredir.” yahut
“Alevilere hidayet yolunu gostermek dini bir ve-
cibedir.” gibi ortodoks diisiincelere mebni bir ilgi-
den de beslenmemektedir.

(1)

Alevilik, “Yol bir siirek bin birdir.” s6ziinde ifa-
desini bulan bir realiteye tekabiil ettigi icin Kur’an
tasavvuru baglaminda tim Alevileri kapsayacak-
baglayacak bir betimlemede bulunmak imkéansiz
gibi goziikmekle birlikte Alevi gelenekteki farkli
Kur’an tasavvurlarinin birtakim ortak hususiyetle-
rinden s6z etmek miimkiindtir. Bu baglamda ilkin
Alevi-Bektasi kiiltiirdeki yazili kaynaklara yansi-
yan Kur’an tasavvurundan s6z etmek gerekir. Bas-
ta Buyruklar olmak tizere Alevi-Bektasi gelenekteki
Erkdnname, Vilayetname ve Menakipname tiirti klasik
eserler incelendiginde sik sik Kur’an’a atifta bulu-
nuldugu goriiliir ve bu atiflarda son derece saygili
bir dille Kur’an’in Allah tarafindan inzal edildigi,

Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’daki muhte-
vanin tlimiine inanmak gerektigi belirtilir; ayrica
yol ve erkanla ilgili meselelerde pirler ve taliblere
Kur’an’in rehberligine uymak gerektigi tembihle-
nir (Bkz. Yildirim, 2005; 287-288). Benzer sekilde
Alevi-Bektasi kiiltiirtinde ¢ok 6nemli bir yere sa-
hip olan yedi tinlii-ulu ozanin giir ve deyiglerinde
de kimi zaman etkileyici bir tislupla bircok kez

j
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Kur’an’dan ve Kur’ani kavramlardan s6z edildi-
gi goriiliir; ancak bilhassa Nesimi ve Virani'nin
Kur’an’a atiflarinin hemen tamami hurufi ve ba-
tini karakterlidir.

Klasik Alevi-Bektasi edebiyatinda dinin temel
kaynag1 olarak nitelendirilip tazim edilen ve bil-
hassa itikadi alanda temel referans kaynag: olarak
gosterilen Kur’an Alevilerin nik&h, cenaze, cem,
semah gibi ¢esitli téren ve ayinlerinde de kutsal
bir metin olarak dikkate alinir ve geleneksel Alevi-
Bektasi rittiellerinin bir¢ogunda Kur’an’dan belli
bagli ayetler ve pasajlar okunur. Biitiin bunlara
ragmen Alevilikte Kur’an’a atfedilen kutsalligin
esas itibariyla retorigi gii¢li, i¢i bos bir mahiyet arz
ettigi ve biiyiik dl¢tide kiiltiirel-folklorik bir deger
icerdigi soylenebilir. Tam bu noktada denebilir ki
Kur’an'in Aleviler nezdindeki kutsalligi, bir baki-

zindaki sarih iddiada ifadesini bulur. Bu iddiaya
gore standart Kur’an metninde 400 kiisur ayet ek-
siktir; ¢tinkd Kur’an orijinal ve otantik haliyle 6666
ayet -ki Stinni halk arasinda da yaygin olan bu bil-
gi aslinda kulaktan dolmadir- icermektedir; ancak
Osman, Muaviye ve yandaglar1 Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'le ilgili 400 kiisur ayeti Kur’an metninden ¢i-
kartmuslardir. Islam tarihinde ilk defa Gulat-1 Sia
tarafindan ortaya atilan ve maalesef erken donem
Sii-imami ahbar (hadis) ve tefsir edebiyatinda da
kendisine yer bulan bu iddia, daha énce de belirt-
tigimiz gibi hemen biitiin Alevi gruplar nezdinde
yaygin kabul gérmtistiir. Nitekim Alevilikte dede-
ler ve ocaklar tizerine yapilan bir arastirmada, gii-
niimiizdeki Alevi dedelerinin kahir ekseriyetinin
Kur’an’da bazi ayetlerin eksik oldugu kanaatini
tagidiklari tespit edilmistir (Yaman, 2004; 318).

Biyik dlclide Sii-imami-Caferi gelenege dayanan Alevilik
sOylemi esas alinarak salt olumlayici bir dil ve Uslup kulla-
nilmasl, hele hele “Hz. Ali'nin Kur'an'a bakisini tespit etmek
Alevi-Bektasi gelenegindeki Kur'an algilamasini anlamami-
zI kolaylastiracaktir” seklinde tuhaf tespitlerde bulunulma-

si kesinlikle dezenformatif ve ayni zamanda manipilatiftir.

ma Siinnilerin Tevrat, Zebur ve Incil’e iliskin kut-
sallik telakkilerine benzer; zira Stinnilik, ad1 gecen
kitaplara 6ztinde Allah katindan gonderilmis birer
vahiy oldugu i¢in kutsallik atfeder ama bildik tah-
rif inancindan dolay1 bu kitaplarin diinyasiyla em-
patik bir iliski kurmaktan da miimkiin mertebe is-
tinkaf eder. Tipki bunun gibi Alevilik de Kur’an’a
teorik -belki retorik demek daha dogru olur- dii-
zeyde bir kutsallik atfeder. Din{ tecriibenin pratik-
ameli boyutu s6z konusu oldugunda ise Alevi'nin
Kur’an'la iligkisi, genellikle seckinlik (havaslik) ve
kemale ermislik sdylemine dayandirilan “Hakikat
miinkesif olunca seriat miirtefi olur.” diisturunda
tebariiz eder (Oztiirk, 2005; 170). Ayrica hemen
bitin Alevi cevrelerde Kur’an metninin mevsu-
kiyetine kuskuyla bakilir. Kimi zaman “Kur’an’a
kalem karismustir.” gibi sozlerle dile getirilen bu
kugku kimi zaman da “Kur’an muharreftir.” tar-

Savi 6

Diger taraftan Aleviligi bir halk hareketi, ezil-
mislerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak ta-
nimlayan ve bu baglamda 70’li yillarin Latin
Amerikasi’'nda kendinden soz ettiren “6zgtirliik
teolojisi”ne (liberation teology) de atifta bulunan
bir grup -ki bu grup Pir Sultan Abdal dernekleri,
Pir Sultan Abdal dergisi, Kiirdistan Aleviler Birli-
§i ve onun yanin organi olan Ziilfikar dergisi et-
rafinda 6beklenen Materyalist-Marksist Aleviler-
den olugmaktadir- Alevi'ye gore Kur’an’a sahici
bir deger ve 6nem atfetmek anlamsizdir; ¢iinkii
Kur’an her seyden 6nce on bes asir 6ncesine ait
olup modasi ge¢mis bir metindir ve bu metindeki
muhtevanin ¢agdas diinyanin ihtiyaglarina cevap
vermesi s6z konusu degildir (Bilici, 1999; 68-69).
Kur’an’m miladi yedinci ytizyildaki bedevi Arap
toplumunu cevreleyen sosyokiiltiirel sartlar ige-
risinde anlamli oldugu, dolayisiyla modern za-



manlara hitap etmedigi ve-veya ¢agdas diinyanin
sorunlarini ¢6zmedigi diistincesi Anadolu'nun ce-
sitli yorelerinde yasayan ve bilgi-kiiltiir agisindan
avam-1 nas diizeyinde olan Alevilerce de dile geti-
rilir (Bkz. Yildiz, 2004; 115).

Yeri gelmisken Alevi gelenekteki meshur “Telli
Kur’an” kavramindan da kisaca s6z etmek gere-
kir. Bilindigi gibi geleneksel Alevi inang ve ibadet
anlayisinin pratikteki ideal formu cemlerdir. Dola-
yisiyla Alevilikteki asil ibadet ikrar, gorgii, musa-
hiplik, diigkiinliik, muharrem erkani gibi muhtelif
tiirleri bulunan cem(ler)de icra edilir; ancak cem
ibadetindeki Kur’an, bildik Kur’an degil mizrapla
¢alman bir enstriiman, yani baglamadir. Nitekim
baglama (saz) Alevi evlerinde bas késede bulun-
durulur. Saz ¢alimacaksa gogstinden ti¢ kez
optilip basa gotiiriildiikten sonra c¢alinmaya
saygl
gosterilir. Bu ytizden saza “Telli Kur’an” denir;

baglanir. Biri-ne verilecekse yine ayni
¢linkii saz nagmelerinin kutsal olduguna inanilir.
(Zelyut, 1998; 167-168). Telli Kur’an esliginde
de kutsal
bir tir ilham

sevkle terenntiim edilen ne-fesler
addedilir;
dranadir

¢linki bu nefesler

ve-veya miilhemdir.

vahiyden
Dolayistyla her nefes sanki birer ayet ve suredir.

(I11)

Kur’an’m anlam ve yorum boyutuna gelin-
ce, geleneksel Alevilikteki hakim telakkiye gore
Kur’an metnindeki anlam temelde zahir ve batin
olmak iizere gift boyutludur. Basta Batiniye-isma-

B

iliyye olmak tizere irfani epistemolojiyi esas alan
tiim Sii firkalar ile heterodoks tasavvuf ekollerin-
de kabul goren bu ¢ift boyutlu anlam nazariyesine
gore zahirf anlam kabuk, batini anlam 6zdiir. Aym
sekilde zahirf anlam geriat, batini anlam hakikattir;
dolayisiyla naslarin anlam ve yorumunda aslolan
zahir degil batindir. Kur’an’daki z&hirf manay: or-
taya koyma ¢abasi “tefsir”e, batini (igrek) mananin
kesfi ise “tevil”e karsilik gelir. Bir Alevi-Bektasi ya-
zarin ifadesiyle (Zelyut, 1998; 36-37), Kur’an'1 lafiz
ya da bicime bagh kalarak agiklama isi tefsirdir.
Dabhas tefsir, inzal-tenzil olunan vahyin dil diize-
yindeki a¢iklamasindan ibarettir. Tevil ise bicimsel
diizeyde agiklanan vahyin 6ziinii ortaya koymak-
tir. Kisacast tefsir zahirin, tevil batinin kargiligidir.
Tefsirde seriat asamasinda kalinirken tevilde ha-
kikate ulasilir. Tevil 6ze ve i¢ ylize ulasmak de-
mektir. I¢ yiize ulasmak ise Kur’an’in dis yiiziinii
yani seriat1 asmak, kurallar ve yaptirimlar1 geride
birakmaktir.

Gerek bu anlayistan, gerekse Alevi-Bektasi
edebiyatindaki meghur “Dért Kapr Kirk Makam”
kavramindan hareketle genelde Islam’mn &zelde
Kur’an’in seriat, tarikat, marifet ve hakikat gek-

Yio 2
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linde dort asamali-katmanli oldugu sdylenebilir.
Kur’an'in geriat kapisinda ifade ettigi anlam, ayet-
lerde bildirilen emir ve yasak kurallarini okumak,
anlamak ve uygulamak ya da kisaca seriat evine
girmek seklinde 6zetlenebilir ve s6z konusu kural-
lar1 igsellestirme cabas1 Kur’an’in tarikat kapisina
denk diisen anlam-yorum boyutu olarak nitelendi-
rilebilir. Marifet kapisina gelindiginde Kur’an bii-
ylik ol¢tide tefekkiir-tedebbiir faaliyetinin konusu
olur, hakikat kapisinda ise bir bakima Tanri'yla
sohbet edip hasret gidermek gibi algilanir.

Seriat kapisinda Kur’an salt bir metin olarak
tilavet edilir, hakikat kapisinda ise kemale ermis

miiminin génliinde yankilanan ilahi bir ses haline

4

Kur'an, Aleviligin genel ve geleneksel

gelir. Iste tam bu noktada Kur’an soyut ve suskun
bir kelam olmaktan (Kur’an-15S4mit) ¢ikar ve deyim
yerindeyse ete kemige biirtintip konusur. Diger bir
deyisle, hakikat kapisinda Kur’an insanla biitiin-
lesir, boylece insan Kur’an-1 Natik, yani konusan
Kur’an olur. Bu mertebeye ulasildiginda Arap dili-
nin lafzi-zahirf kaliplarinda ifadesini bulan Kur’an
ile bu vasiftaki Kur’an’in igerdigi ahkam bir baki-
ma anlamsizlasir. Buna paralel olarak kulluk-iba-
det mefthumu da biiyiik dlciide bagkalagir. Daha
acikcasi, hakikat kapisinda seriat digarida kalir;
haliyle namaz, orug, hac gibi formel ibadetlerin ye-
rini ele-dile-bele sahip olmak gibi ahlaki normlar
alir. Asil ibadet, saf ve temiz kalplilikle es deger bir

kaliplari iginde

kutsal bir kitap olarak tasavvur edilir; ancak bu tasav-

vur daha ziyade teorik veya retorik dizeyindedir. Bag-

layicilik konusunda da durum bundan pek farkli degildir.

Savi 6

ahlaktan ibaret sayilinca stz gelimi Kur’an’da ge-
¢en salat kelimesi de bildik namazdan &te salt dua
ve niyaz olarak algilanir. Bu alg1 ve anlayis, kimi
Alevilerce Kur’an ve hadislerde bes vakit namaza
delalet eden sarih bir beyan bulunmadig, bes va-
kit namazin Hz. Omer veya Emeviler Devrinde bir
devlet politikasi olarak uygulamaya kondugu gibi
birtakim argiimanlarla temellendirilmeye caligilir
(Yildiz, 2004; 68). S6z konusu ibadetleri Siinni an-
layisa paralel bigimde anlayip yorumlayan Alevi-
lerin varlig1 da inkar edilemez bir gergektir; ancak
ozellikle ibadet ve muamelatla ilgili Kur’an ahka-
munu pratik hayata aktarma séz konusu oldugun-
da Alevilikteki hakim tavrin en iyimser nitelen-
dirmeyle gevseklik ve ilgisizlik seklinde tezahiir
ettigi soylenebilir.

(IV)

Alevilerin Kur’an tasavvurunu igeriklendiren
zahir-batin, tenzil-tevil, tahrif, Kur’an-1 Natik gibi
kavramlar temelde Sii kokenlidir; ¢tinkii mezhep-



ler tarihiyle ilgili en temel kaynaklardaki bilgiler
ozellikle Kur’an’da tahrif iddiasin ilk defa Gulat-1
Sfa diye anilan gevrelerde seslendirildigini soyler.
Ne var ki genelde Siinnilige muhalefet, 6zelde Hz.
Omer, Hz. Osman ve Emevilere husumet saikiyle
Aleviler tarafindan da savunulmaya deger bulu-
nan bu iddia salt iddia, dahas: bin kiisur yillik bir
terane olmaktan 6te gitmez. Nitekim bir grup Ale-
vi dedesi ile Nazmi Nizami Sakallioglu (Dabbetii’l-
Arz Profesor 1400) tarafindan hazirlanan Kur’an-1
Hakim ve Oz Tiirkce Meali adli Kur’an cevirisinin
“Kur’an ve Insan” baglikli sunus yazisinda da s6z
konusu tahrif iddias1 tekrarlanmig ve fakat kamu-
oyuna Alevilerin alternatif Kur’an'1 olarak takdim
edilen bu mealde zalim, kéfir, miinafik gibi baz1
Kur’an kavramlarmin medlullerini “Siifyaniler”e
(Emeviler) esitlemenin diginda higbir alternatif(!)
sunulmamigtir. Ustelik meal Ayntabi Mehmed
Efendi'ye ait olan Terceme-i Tefsir-i Tibydn isimli
eserin sadelestirilmis versiyonundan intihalde bu-
lunularak hazirlanmustir.

Yeri gelmisken Kur’an'in kéfirler, zalimler ve
miinafiklarla ilgili beyanlarini ilk ti¢ halife ile daha
genel cercevede Emevilere hamletme geleneginin
Mugiriyye, Manstriyye, Hattabiyye gibi erken do-
nem agir1 Sii firkalarla baglayan, daha sonra 6zel-
likle Batiniyye-Ismailiyye Siasi tarafindan devam
ettirilen ¢ok kadim bir gelenek oldugu belirtilmeli-
dir. Ayrica, Aleviligin Kur’an tasavvurunda 6nem-

”oou

li bir tutan “zahir-batin”, “tenzil-tevil” seklindeki
kavramsal iceriklerin Batmni-ismaili bir kékene da-

yandig1 su gotiirmez bir gergektir.

(V)

Sonug olarak Kur’an Aleviligin genel ve ge-
leneksel kaliplar icinde kutsal bir kitap olarak
tasavvur edilir; ancak bu tasavvur daha ziyade
teorik ve-veya retorik diizeyindedir. Baglayicilik
konusunda da durum bundan pek farkli degildir.
Kur’an'm Alevileri baglayan-ilgilendiren tarafi,
“kabuk mana” ya da geriatla 6zdeslestirilen seri-
ameli hiikiimlerden ziyade sohbet, muhabbet,
algak goniillilik, riza, tevekkiil, tefekkiir gibi ko-
nularla ilgili beyanlardir. Alevilere gore Kur’an'in

insanlara anlatmak istedigi hakikatin 6zt bu tir

beyanlarda saklidir. Bu hakiki-batini 6z, zahirf ma-
naya itibar cihetiyle kavranamaz; dolayisiyla ha-
kikate seriatla ulagilmaz. Kemal mertebesine ulag-
mak igin, seriat-tarikat-marifet kapilarindan gegip
hakikat kapisina erismek gerekir. Buraya erisildigi
zaman Kur’an'in zahirf anlam ve yorumu kapimnin
diginda kalir; giinkii hakikat miinkegif olunca geri-
at miirtefi olur. M
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DOSYA

Alevilik

Alevilerin Hadis Algis1*

Saban GIFTGI*

levilik-Bektasilik tarih sayfalarinda kalmis herhangi bir kiltir

degildir. Aksine varligini siirdiiren, bizatihi hayatin i¢inde bir olgu-
dur. Bir baska ifadeyle Alevilik-Bektasilik Tiirkiye’de orf, adet ve
gelenekleriyle ¢ok renkli sosyokiiltiirel hayatin belirgin tonlarindan biridir.

16 DEM DERGIi | YiL 2

**Dr.

Savi 6

Gerek arastirmacilar gerekse Alevi-Bektasi cevreler Aleviligi cesitli sekillerde ta-
nimlanmiglardir. Bu tanumlarda goriilen ortak nokta, “Aleviligin, cesitli kilttir
ve inanglardan etkilenerek XIII-XVI. ytizyillar1 arasinda Anadolu’da sekillenmis
dini bir hareket” olmasidir. Anadolu Aleviliginden bahsederken teolojik ve mistik
gesitliligi ve olusturduklar genis dini yelpaze nedeniyle her y6re ve grubun ken-
dine has bir yol takip ettigini, bunu da “Yol bir, siirek bin birdir.” soziiyle agikladik-
larin1 sdyleyebiliriz. Her ne kadar Aleviligi Islam dig1 gérme egiliminde olanlar
varsa da Alevi-Bektasi topluluklarin tamami din olarak Islam’t benimsedigini
ifade etmekte, Allah’'in varlig: ve birligi ile Hz. Muhammed'in peygamberligine
iman1 gelenek olarak benimsemektedirler. Kendisini Islam olarak tanimlayan
bir kiiltiirtin Kur’an ve Hadisten bagimsiz hareket etmesi veya bu iki kaynaga
kayitsiz kalmasi diistiniilemez. Gerek klasik kaynaklarda gerekse giincel eser-
lerde Alevilik-Bektasiligin Kur’an ve stinnet-hadise atfettigi deger bariz sekilde
gortiliir.

Alevilik Bektagilik Terimleri Sozliigii'nde hadis: “Hz. Muhammet'in soz, davranig
ve kisiligine iliskin olarak kendisinden ya da sahabeden aktarilan bilgi, soz”' Stinnet
ise; “Hz. Muhammet’in soz, davrams, uygulama ve onaylari. Hz. Ali'nin soyundan
gelen imamlarin soz, davranis, uygulama ve onaylari. Pir’e miirsit’e itaat”* seklinde
tanimlanmugtir.

*  Bu galigma Alevi-Bektasi kiiltiirtiinde hadis ile sinirli olup amact Aleviligin ne oldugu veya
olmadigini tayin etmek degildir. Ne genel anlamiyla sosyolojinin ne de 6zelde din sosyoloji-
sinin alanina girecek degiliz. Ayrica, Alevi kiiltiiriinde stinnet hadis algisindan s6z ederken
kiiltiire mensup yazarlarin eserlerini esas aldigimiz1 da ifade etmeliyiz.

1 Korkmaz, 150.

2 Korkmaz, 326.



SUnnetin, Hz. Ali'nin soyundan gelenlerin soz, fil ve tak-

rirlerini de iceren taniminin pratige yansidigi soylenemez.

Nadiren Hz. Al'ye isnat edildig§ine rastlanirsa da gind-

miz Alevi-Bektasi eserlerinde stnnet-hadis, genellikle Hz.
Peygamber'e isnat edilen s6z ve davranislar icin kullanilmaktadir:

Siinnetin, Hz. Ali'nin soyundan gelenlerin soz,
fiil ve takrirlerini de iceren taniminin pratige yan-
sidig1 soylenemez. Nadiren Hz. Ali'ye isnat edil-
digine rastlanirsa da giintimiiz Alevi-Bektasi eser-
lerinde stinnet-hadis, genellikle Hz. Peygamber’e
isnat edilen s6z ve davranislar i¢in kullanilmakta-
dir. Mesela “Kimilerine gore hadis kimilerine gore Hz.
Ali'nin soziidiir.””® ifadesi pratikte hadisin sadece
Hz. Peygamber’e isnat edildigini gostermektedir.

Bazi eserlerde stinnet-hadisin vahiy mahsulii ol-
duguna dair ifadeler yer almakta veya “Peygamber-
ler hiikmiinde hata yapmaz. Tanr: onlarin hata yapma-
sint ilahi emirleri ile engeller.” denilerek aymi anlama
gelebilecek ifadeler kullanilmaktadir.* Bu goriis bazi
eserlerde Necm Suresi ilk ayetlerine dayandiril-
maktadir; ancak stinnet-hadisi vahiyle irtibatlandir-
manin ¢ogunlukla Hz. Ali ile ilgili konulara hasre-
dilmis olmasi rivayetlere itibar konusunda dikkate
deger bir tutum olarak gortinmektedir.

Eserlerinde sik sik siinnet-hadise atiflar yapil-
masin1  Alevi-Bektagi kiiltiiriinde siinnet-hadise
verilen degerin isareti olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bununla birlikte gercek hadislerin
hasiralti edildigini s6yleyen veya sonradan ok
sayida hadis uyduruldugu gerekgesiyle -Kur’an-1
Kerim konusunda oldugu gibi- siinnet-hadisin gii-
venilir olmadigin ifade eden yazarlarin varhigim

da ifade etmeliyiz.

I

3 Zelyurt, 239.

4 Msl. Bkz. Ulusoy, 189; Varlik, 31; Tur, 425-426. Kaya, 154.
5 Bkz. Zelyurt, 239-243; Sevin, 23.

Stinnet-hadise giivensizlik ifadelerine ragmen,

glintimtiz Alevi-Bektasi kiiltiirtine mensup ya-
zarlarin eserlerine bakildiginda gesitli vesilelerle
stiinnet-hadise bagvurduklar1 goriiliir. Bu bagvu-
runun:
a. Temel kurum-kavram ve erkdnin delillendi-
rilmesi,
b. Ehl-i Beyt sevgisi ile Ehl-i Beyt'in sembol ismi
Hz. Ali'nin faziletinin ispati,
c. Kiltiirtin kimligini tarif eden tasavvufi-ahla-
ki konular olmak tizere ti¢ baslikta yogunlas-
tigin sdyleyebiliriz.

Yio 2
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A.Temel Kurum-Kavram ve
Erkanin Delillendirilmesinde
Sunnet-Hadisin Yeri

Alevi kimligine sahip yazarlarin eserlerine ba-
kildiginda temel kurum, kavram ve erkan ile ilgili
uygulamalarin siinnet-hadise dayandirilmasi ko-
nusunda ortak bir tutum sergilendigi sdylenemez.
Bununla birlikte erkdnin stinnet-hadise dayandi-
rilan en belirgin uygulamalari, Cem, Ikrar, Mu-
sahiplik, tevella-teberra olarak gosterilirken bazi
eserlerde On Tki hizmet ve Diiskiinliik de siinnet-
hadis ile iligkilendirilmektedir.

Dede veya babalarin 6nderliginde gece yapilan
dinsel toren olarak tanimlayabilecegimiz Cem Ayi-
ni, gesitli maksatlarla yapilabilirse de, Yola Giris -
ikrar - (Biat) Cemi, Gorgii Cemi, Abdal Musa Cemi
olmak iizere ii¢ grupta toplanabilir. Cem Ayini ge-
nellikle, Hz. Peygamber’in istirak ettigi varsayilan
karklar meclisi rivayetine dayandirilir.®

4

mensup yazarlarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan,
s0z konusu rivayet ya tamamen alintilanarak ya
da atif yoluyla zikredilerek kiiltiir agisindan 6ne-
mine isaret edilmektedir. Kirklar meclisi ile ilgili
anlatimlarin giintimtiz Alevi-Bektasi kaynaklarin-
da genellikle “s6ylence” nitelemesiyle yer almasi
ilgili cevrelerde de rivayetin sthhati konusunda sa-
mimi kanaat olusmadiginin isareti sayilabilir.’
Kavram ve erkdndan Cem, Semah, Sofra, Dem-
Dolu gibi uygulamalarin Kirklar Meclisi rivayeti
ile delillendirilmesinde ortak bir tutum goriilmek-
te, On iki hizmet ve Diigkiinliik gibi uygulamala-
rin siinnet-hadise dayandirilmasinda ayni ortak
tavri gérmek miimkiin olmamaktadir. Musahiplik
kurumu igin bazen Kirklar Meclisi bazen de Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra gercek-
lestirdigi kardeslestirme —6zelde Hz. Ali'yi kar-
des edinmesi- delil olarak degerlendirilmektedir.
Ikrar, Hz. Peygamber’in Akabe ve Hudeybiye'de
aldig: biatlere dayandirilmaktadir. On iki hizmet

GUnUmUz Alevi-Bektasi eserlerinde Ehl-i Beyt ile ilgili kullanilan

rivayetlerin cok azinin sahih hadis kriterlerine sahip oldugu go-

rUldrken, dnemli bir kisminin ise zayif rivayetler ya da siyast mi-

cadelelerin Grind uydurma rivayetler oldugu gorilmektedir:

Kirklar Meclisi rivayeti, Cem torenindeki hiz-
metlerden Semahin kaynag: olarak da gosterilir.
Giuintimiiz Alevi-Bektasi eserlerinden bazilar1 Cem
toreninde yer alan Tevhid® ve Serbet-igkinin de’
Kirklar Meclisinden kaldigini kaydederler.

Hicbir hadis kaynaginda yer almamasina ve ef-
sanevi bir nitelige sahip olmasina ragmen; kiiltiire

6 Bozkurt, 175-178 Kaya, 343-347; Oz, 155-157; Zelyurt, 306-
310; Korkmaz, 211; BAL, 79; Sevin, 250-252. Kirklar Meclisi
rivayeti i¢in bkz. Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 13-21.

7 Tur, 397; Zelyurt, 183; Korkmaz, 310; Oz, 157; Kaya,
343; Sener, C.-lknur Miyase, 60; Varlik, 180,182; Sevin,
249,250; Zelyurt, 306; Metin (Dede), 71.

8 Kaya, 343. (Tevhit, Alevi-Bektasi térenlerinin temel kural-
larindan biri olup “Tanri’min birligini, Ali'nin Tanr1’nin
velisi oldugunu vurgulayan ve cemlerde miizik egligin-
de soylenen siir”dir. Bkz. Korkmaz, 356.

9 Kaya, 343; Korkmaz, 211; Zelyurt, 81; Sevin, 259.
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Ikinci Akabe Biati'nda on iki nakib secilmesi ile
iliskilendirilirken Dugkunlik, Tebik Gazvesi'ne
katilmayan ti¢ sahabiye uygulanan yaptirima da-
yandirilmaktadir.

Bazi Alevi-Bektasi yazarlar tarafindan, Biat-Tk-
rat, ikrarin gece yapilmasi, ikrarda tarik kullanim,
On Iki Hizmet ve Diigkiinliigiin dayandirildig ri-
vayetlerin baglamindan kopuk yorumlandig: dik-
katten kagmamaktadir; zira bu konudaki rivayet-
lerle Alevilik-Bektasilikteki uygulamalar arasinda
gercekei bir mukayese yapildiginda baglanti kur-
makta giicliik cekilmektedir.

Tevella-Teberra, Alevi-Bektasiligin temel ilke-
lerinden biri olarak goriiliir. Tevella, Ehl-i Beyt'i
ve Ehl-i Beyt soyundan gelenleri sevmek, ayni za-
manda onlar sevenleri sevmektir. Teberra ise Ehl-i

10 bkz. Zelyurt, 310; Bozkurt, 178-181; Kiictik, 15.
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Beyt’e, Ehl-i Beyt soyundan gelenlere ve bunlari
sevenlere diismanlik gosterenleri, fenalik edenleri
sevmeme, bunlar1 sevenleri de sevmeyip onlardan
uzak durma seklinde tanimlanir.” Giintimtiiz Alevi-
Bektasi eserlerinin bazilarinda Tevella-Teberrd’ nin
II.Akabe Biat1 ve Hudeybiye Biati'ndan kaldig,*
bazilarinda ise Kur’an ve hadislerden kaynaklan-
digr ifade edilir.”® Ozetle “Kanim sizin kaninizdir, siz
benimsiniz, ben sizinim, dostunuza dostum, diismani-
miza diigmamm.”, “Hicbir kul, benim nefsim ona kendi
nefsinden daha fazla sevgili olmadik¢a ve benim soyum
onun soyundan daha fazla ona sevgili olmadik¢a o kim-
se miimin olamaz.”, “Ya Fatima, Cenabr Allah sana ve
soyuna cehennemi haram kilmigtir. Ey Allah’tm! Benim
Ehl-i Beyt’im bunlardir. Ben bunlar: seviyorum sen
de sev, bunlar1 sevenleri de sev.”, “Ben kimin mevlast
isem Ali de onun mevlasidir. Ali'nin eti etimdir, kani
kammdir, cismi cismimdir, ruhu ruhumdur. Kim Ali'yi
incitirse beni incitmis olur, beni inciten Allah’t incitmis
olur.”, “Hasan ve Hiiseyin'i sevmig olan beni sevmis
onlara kin tutan bana kin tutmug olur.” rivayetlerini
konuya 6rnek olarak zikredebiliriz.
Tevella-Teberra'min dayandirildig: rivayetlerin
6nemli bir kisminin mevzu (uydurma) veya zayif,
bir kisminin ise sahih rivayetler oldugu goriilmek-

11 Bkz. Korkmaz, 348, 356.
12 Tur, 453-454;
13 Kaya, 168-182.
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tedir. Sahih varyantlari1 bulunan rivayetlerin, Ehl-i
Beyt sevgisini ifade etmesi bakimindan Alevilik-
Bektasilige 6zel bir anlam ifade etmedigi, biitiin
Miisltimanlar i¢in s6z konusu oldugu asikardir.

B. Ehl-i Beyt Sevgisi ile Ehl-i Beyt'in
Sembol ismi Hz. Ali’n in Faziletinin
ispatinda Siinnet-Hadisin Yeri

Ev halki anlamina gelen Ehl-i Beyt kavramu,
Alevilik-Bektasilik icin biiytik bir 6nem tagir. Gii-
niimiiz Alevi-Bektasi eserlerine gore Ehl-i Beyt,
Peygamber ailesi olarak algilanacak bir kavramdir
ve Aleviligin temel kurallarindandir.™

Alevilik-Bektasiligin kendisini Ehl-i Beyt sevgi-
siile ifade ettigi sOylenebilir. Bu sevginin temellen-
dirilmesinde hadisler 6nemli bir yer tutmaktadr.
Konu ile ilgili olarak kullanilan rivayetlerden bazi-
lar1 sunlardir: “Allah’t sizi besleyen nimetleriigin, beni
Allah"1 sevdiginiz i¢in, Ehl-i Beyt'imi de beni sevdiginiz
i¢in sevin.”, “Ehl-i Beyt'im Nuh’un gemisine benzer O
gemiye kim bindiyse kurtuldu, kim binmediyse boguldu
gitti.”, “Benim sefatim ehli beytimi sevenleredir.”

Ehl-i Beyt igerisinde Hz. Ali'nin 6nemli bir rolii
vardir. Ehl-i Beyt'in fazileti dile getirilirken kulla-
nilan rivayet malzemesinin en énemli boltimiint

14 Zelyurt, 103.
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Hz. Ali ile ilgili olanlar olusturur. “Senin ruhun be-
nim ruhumdan, etin etimden, cismin cismimden, kanin
kanmimdandir.”, “Ali’den iistiin yigit, Ziilfikar'dan kes-
kin kili¢ yoktur.”, - Ya Ali sen bana Harun'un Musa'ya
olan yakinlig1 derecesindesin, su kadar ki, benden sonra
peygamber gelmeyecektir.”, “Imam-1 Ali hazretlerinin
vechi seriflerine bakmak ibadet makamina kaimdir.”,
“Aliyi zikretmek/anmak ibadettir.”, “Bilginin onda
dokuzu Ali’dedir. Kalan bilgide de Ali, insanlardan iis-
tiindiir.”, “Ali bendendir ben de ondanim.”, ““Benden
sonra vasi ve vekilim Ali’dir. Ben kimin mevlasi isem,
Ali de onun velisidir.”, “Tanr1, Ali’yi, her Peygamberle
gizli gonderdi, benim ile acik gonderdi.” gibi rivayetler
konu ile ilgili kullanilan rivayetlerden bazilaridir.

Ehl-i Beyt ve Hz. Ali’'nin fazileti ile ilgili rivayet-
ler cogunlukla Hz. Ali'nin imamlig1 veya vesayeti
ile iligkilendirilir. Nitekim rivayetlerin bir bolimii
dogrudan bununla ilgilidir.

Giintimtiz Alevi-Bektasi eserlerinde Ehl-i Beyt

yine aym sekilde ayetler ve stinnet/hadis oturtul-
maktadir. Nitekim gilintimiiz Alevi-Bektasi eserle-
rinden bir kisminda miirgide baglanmadan kisinin
kendi nefsini bilmesinin miimkiin olmadig1 Hak
Teala'nin zat ve sifatina mahzar olmak isteyenlerin
ancak bir miirsid-i kamile erismekle menzile ulasa-
bilecekleri dile getirilirken bu goriig, hadis olarak
“Pir men guday1 men.” veya “Kimin sihi yoktur,
ol kisinin dinf dahi olmaz.”, seklindeki rivayetlerle
desteklenmektedir.’®

Glintimtiz Alevi-Bektasi eserlerinde “Nefsini
bilen Rabb’ini bilir.” ve “Ben gizli bir hazine idim...”
gibi rivayetler en ¢ok kullanilan Ahlaki/Tasavvufi
rivayetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger ri-
vayetlerin kullanimi ise eseri kaleme alan kisilerin
stinnet-hadise ilgi derecesine gore farklilik goster-
mektedir.

Bazi1 Alevi-Bektasi yazarlarin eserlerinde “Ben
bir gizli hazineydim, bilinmekligimi istedim de insan-

Gundmiz Alevi-Bektasi kiltirindn dinf erkan ve anlayis

bakimindan so6zIU gelenege dayanmasi, diger taraftan sin-

net-hadis konusunda temel kaynaklara sahip olunmama-

si kdltlrdn en onemli problemi olarak dikkat ¢ekmektedir

ile ilgili kullamilan rivayetlerin ¢ok azimin sahih
hadis kriterlerine sahip oldugu gériiliirken énemli
bir kisminin ise zayif rivayetler ya da siyasi miica-
delelerin tirtinii mevzu (uydurma) rivayetler oldu-
gu goriilmektedir.

C. Tasavvufi-Ahlaki Konular ve
Siinnet-Hadisin Yeri

Alevilik-Bektasiligin, sahip oldugu hiyerarsik
diizen itibariyla tasavvufi bir yapilanmaya sahip
oldugu bilinen bir husustur. Bu yap1 i¢inde Miir-
sit-Dede en st diizeyde yer almakta ve kendisine
biat stinnet-hadisten bazi 6rneklerle delillendiril-
mektedir. Pir-Miirside duyulan ihtiya¢ ve hakikat
makamina ulagsmanin 6nemi, Kur’an-1 Kerim’den
ayetlerle birlikte siinnet-hadisin delaletiyle ortaya
konulmakta, erkdna dair uygulamalarin tabanina
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lart yarattim.”, “Levlike levldke lemd halaktiil'eflak.”,
“Allah giizeldir, giizelligi sever.”, “Siiphesiz ki Allah
sizin suretlerinize degil, kalplerinize bakar.”, “Miragta
Tanri'y1 Sab-emred (bir delikanli) siiretinde gordiim.”,
-“Tanri1 Adem’i kendi suretinde (seklinde, biciminde)
yaratt.”, “Ben, Adem su ile toprak arasinda iken yani,
ruh ile ceset arasinda iken- Peygamber idim.”, “ Seriat
benim soziimdiir. Tarikat islevimdir. Marifet gizimdir.
Hakikat hallerimdir.” gibi bir kismu genel tasavvufi
eserlerde de yer alan rivayetler kullanilmaktadir.
Bu konuda serdedilen stinnet-hadis malzemesinin
onemli bir kismu genel tasavvufi yaklasima uygun
olarak degerlendirilirken vahdetiviicut agirhikh
yorumlarla kiiltiiriin kendine 6zgii bakis agist izah

15 bkz. Varlik, 192-194; Tanrikulu, 119. Kaya, hadis olarak
degil, Alevi-Bektasilikte bir 6zdeyis olarak “Pirsizin (biat
edip ikrar vermeyenin ) Piri seytandir” seklinde zikreder.
Kaya, 316.



edilmeye ¢aligilmaktadir. Dikkati ¢eken hususlar-
dan biri de baz1 Alevi-Bektasi yazarlarin tasavvufi
hadislerle ilgili olarak rivayetleri tegbih ya da hu-
lul itikad1 dogrultusunda degerlendirmeleridir.

Tasavvufi-ahlaki konularda kullanilan rivayet-
lerin bir kismu sahih, bir kismu1 zayif, bir kismu ise
mevzu oldugu bilinen rivayetler arasinda yer al-
maktadir.

Alevilik-Bektasilik agisindan konunun ehem-
miyeti, rivayetlerin degerlendirilmesinde kendini
gostermektedir. En dogal sevgi ifadeleri, imamet-
velayet agisindan degerlendirilmekte, Alevi-Bek-
tasi yolunun hakliligina dair ¢tkarimlar yapilmak-
tadir. Hz. Peygamber’in Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan veya Hz. Hiiseyin icin kullandig takdir ve
sevgi sozciikleri, viirud sebebi yani sdylenis ge-
rekgesi dikkate alinmaksizin degerlendirilmekte
ve malum sonuca ulasilmaktadir. Tebtiik Seferi'ne
giderken, Medine’de birakilmasi miinafiklar tara-
findan dile dolaninca tiztilen Hz. Ali'nin gonliinii
almak ve teskin etmek i¢in s6ylenmis olan: “Benim
i¢in, Harun'un Musa yanindaki mevkiinde olmaya
razi degil misin?” s6zii, nigin sdylendigi dikkate
alinmadan Hz. Peygamber’in kendisinden sonrasi
icin Hz. Ali'yi vasi kildig1 sonucuna gotiirmekte-
dir. Sahih bir asla sahip iken yapilan ziyadelerle
zenginlestirilmis rivayetler de bu sonucu elde et-
meye yarayacak malzemeler olarak deger kazan-
maktadir. “Harun-Musa” tegbihli bu ifadenin, zi-
yade olarak yer aldig1 baska hadisler de bu sonucu
elde etmeye yarayan rivayetler olarak giintimiiz
Alevi-Bektasi eserlerinde yer bulmaktadir.

Rivayetlerle ilgili yorumlarda, Ehl-i Beyt'e kar-
st duyulan samimi ve igten sevgi ile birlikte, tarihi
acgidan Emevi karsithgimin duygusal arka planinin
da 6nemli bir etkiye sahip oldugu soylenebilir.

Netice olarak giintimiiz Alevi-Bektasi eserlerin-
de kullanilan rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugunun,
ciddi calismalara konu olmayan tiglincti ve dor-
diincii dereceden hadis kaynaklarinda yer alan
rivayetler oldugu, bir kisminin ise muteber hadis
kaynaklarinda yer almakla birlikte maksada uy-
gun tevil ve yorumlar yapmak suretiyle baglamin-
dan koparildig1 goriilmektedir.

Kiiltiirtin sahip oldugu yaklagim ve yol fark-
hiliklar:, giintimtiz Alevi-Bektasi eserlerinde de
kendini gostermektedir. Kullanilan rivayet malze-
mesinin, ortak bazi rivayetler hari¢, miiellife gére

degistigi, baz1 eserlerde rivayet oraninin digerleri-
ne gore daha yogun oldugu, bazilarinda ise daha
az sayida rivayete yer verildigi goriilmektedir. Bu
durum, giiniimiiz Alevi-Bektasi eserlerinde kulla-
nilan rivayetleri sahih, zayif veya uydurma olus-
lar1 itibariyla istatistiki boyutta degerlendirmeye
imkan vermemektedir. Tabiidir ki yapilacak boyle
bir degerlendirme kiiltiiriin tamamini temsil etme-
mesi itibariyla saglikli bir sonug vermeyecektir.

Glintimtiz Alevi-Bektasi kiiltirtnin dini erkan
ve anlayis bakimindan sozlii gelenege dayanma-
s1, diger taraftan siinnet-hadis konusunda temel
kaynaklara sahip olunmamas kiiltiiriin en 6nemli
problemi olarak dikkat cekmektedir. Kullanilan
rivayetlerin azimsanmayacak bir béliimiiniin de
tasavvufi hadisler olmasi, bu kiiltiiriin tasavvufi
kimligini ortaya koyan veriler olarak kendini gos-
termektedir. Il
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DOSYA

Alevilik

Gunumiiz Aleviliginde
Hz. Ali

Halil ibrahim BULUT*

z. Ali, Islamiyet’in ortaya ¢iktig1 ilk dénemden itibaren Miisliimanlarin her yénden

dikkatini geken 6nemli bir sahsiyettir. O, Hz. Peygamber’in Islam’1 alenen yayma-

ya niyet edip aile efradini bir araya topladigi ve onlara yeni dini acgikladig: an-

dan itibaren, Allah elgisine manen ve maddeten destek olmus, iyi bir miimin, samimi bir

taraftar ve gerektiginde cesur bir cengaver olarak Islam tarihindeki egsiz yerini almistir.

*Dog. Dr.,

Sakarya Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi,
hibulut@gmail.com
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Hz. Peygamber’in yegeni ve sonrasinda damad1 olmasi, yine Peygamber’in so-
yunun onun ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin kanaliyla devam etmesi, ilm{ birikimi,
dirayet ve kararligiyla diger sahabe arasinda miimtaz bir yerinin oldugu da ka-
bul edilir. islam mezhepleri tarihi agisindan Hz. Alj, tarihi ve mitolojik kimligiy-
le ¢ok 6nemli bir obje olmug, mezhep tartismalarinin ve siyasi hiziplesmelerin
merkezinde yer almustir. Tarihf siireg dikkate alindiginda Hz. Ali'yi seven, onu
sahabenin en faziletlileri arasinda goéren ve ragit halifelerin dordiinciisii kabul
eden genis bir yelpazenin yaninda, tekfir eden Hariciler gibi baz1 marjinal-ug
topluluklar da vardir. Ote yandan Hz. Ali'yi, Allah’in velisi, Hz. Peygamber’in
vasisi ve Miisliimanlarin ilk imami kabul eden mutedil Siilerin yani1 sira onu
asir1 derecede 6ven ve ylicelten, ona bir takim beser {istii tanrisal 6zellikler atfe-
den gruplar da vardir. Aleviligin —en dar kapsamiyla- Hz. Ali’ye mensup olmak,
onu sevmek ve yolundan gitmek anlamina geldigi kabul edilmesine ragmen son
zamanlarda Alevi oldugunu agiklayan bazi sahis veya gruplarin Ali’siz bir Ale-
vilik kurgusu icinde olduklar1 goriilmektedir. Bu durum yukarda ifade edilen
tarihi yapilanmadan farklilik gostermektedir.

Ulkemizde doksanli yillardan itibaren Alevilikle ilgili yaym yapan gazete,
dergi, radyo ve internet sitelerinin sayisinda muazzam bir artisin oldugu goriil-
mektedir. Elbette bunun sosyopolitik ve ekonomik sebepleri tizerinde durulabi-
lir, dini ve siyasi agidan baz1 izahlar yapilabilir. Bizim bu makaledeki amacimiz,
giintimiiz Alevilerinin Alevilik sdylemleri iginde Hz. Ali’nin tarihi ve mitolojik
yoniine ne kadar yer verdiklerini tespit edebilmektir. Boyle bir ¢alisma kitap,
dergi ve gazete gibi matbu veya siireli yayinlar tizerinden yapilabilecegi gibi



Hz. Ali ve tarihi kisiliginin gdrmezlikten gelinerek Aleviligin —

farkli bir dinmis gibi- yeniden insa edilmesi tarihi hakikatlerle

ortismeyen bir kurgudur. Bu anlayisi dile getirenlerin bilingli bir

sekilde Alevilik ile Islamiyet'i ayirmaya calistiklar goriilmektedir.

¢agimizin en etkin iletisim araglarindan birisi ol-
mast bakimindan internette Alevilere yonelik ya-
yin yapan web sayfalarindan hareketle de yapila-
bilir. Nitekim bu makalede, ikincisi tercih edilmis;
dogrudan Alevi vatandaglarimiza hitap eden bazi
web siteleri mercek altina alinip degerlendirilmis-
tir. 56z konusu sitelerin belli bir kimlikle belli bir
sosyal kesime yayin yaptiklar: diisiiniiliirse ortaya
konulan yayinlardan hareketle giintimiiz Alevili-
ginde Hz. Ali'nin konumuyla alakali bir sonuca
varmanin miimkiin oldugu goriiliir.

Aragtirmaya konu edilen web sitelerinin ku-
rumsal olmasina dikkat edilmistir; ancak Alevi-
likle ilgili yaymn yapan kurumsal sitelerin ¢oklugu
bizi ilgili sitelerde secici davranmaya sevk etmistir.
Bu sebeple Alevi vatandaglarimizin bagli oldugu
vakif, dernek veya federasyonlarin organize ettigi
siteler tercih edilmis ve aragtirma alani olarak Cem
Vakfi, Pir Sultan Dernegi, Karaca Ahmet Dernegi,
Hiiseyin Gazi Vakfi, Alevi-Bektasi Federasyonlar:
gibi kurumsal siteler belirlenmistir. Makalenin ha-
zirlanmasinda betimleyici metot kullanilmigtir.

A. Alevilik Tanimlarn Ve Hz. Ali

Alevilere yonelik yaymn yapan kurumsal si-
teler, Alevilik tanimlarinda Hz. Ali’'nin tarihi ya
da mitolojik yo6ntine ne kadar ve ne oranda yer
vermislerdir? Bu soruya verilecek cevaplar, ilgili
sitelerde Hz. Ali figiliriniin ortak bir payda olup
olmadiginin anlagilmasina imkan taniyacaktir. Bu
gozle inceledigimiz baz siteler Aleviligin tanimi-
na ilk sayfalarinda yer verirken baz: sitelerde ise
aranilan bilgilere ilgili makalelerin satir aralarinda

ulagilabilmistir. Bununla birlikte —az da olsa- Ale-

viligin tanimina hig yer vermeyen siteler de bulun-
maktadir.

Ulkemizde Alevilere yonelik yaym yapan ilk
gelismis internet sitesinin Sahkulu Sultan Derga-
hinin (www.sahkulu.org) web sitesi oldugu kabul
edilmektedir.! Bu sitede yer alan “Giintimiiz Ale-
viliginin Etnik Yapis1” adli1 makalede “Alevilik ne-
dir, Aleviler kimlerdir?” sorusuna su sekilde cevap
verilmektedir: “Alevilik gesitli ve farkl kiltiirler-
den, dinlerden, inanglardan aldig1 6geleri sentez-
leyerek biinyesine alarak orijinal bir 6greti yarat-
migtir. Alevilikte Hristiyanlik'tan, Islamiyet'ten,
Budizm’den, Mani inancindan, Zerdistlik'ten,
Anadolu'nun yerli inanglarindan vb. unsurlar go-

1 Genis bilgi igin bk. Martin Sokefeld, “Alevism Online:
Re-Imagining a Community in Virtual Space”, A Journal
of transnational Studies, 2002, vol. II, p. 85-123.
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riiltir. Alevilik, insan1 merkezine koyan Anadolu’ya
0zgli esi benzeri olmayan bir felsefe, bir inang, bir
yasam bigimi, bir kiiltiir, bir 6greti ve hatta bunla-
rin timini de agan bir toplumsal olgudur.”? Aym
cevabi, ayni ifadelerle Hac1 Bektas Veli Anadolu
Kiilttir Vakfinin web sitesinde de grmekteyiz.?Bu
tanimlamada Aleviligin senkretik 6zelligi 6n plana
cikarilmig Budizm, Maniheizm, Zerdiigliik, Yahu-
dilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in inang, kiiltiir ve
ilkelerinden sentezler yaparak olugsan bir kiiltiir,
inang ve yasam bi¢imi olduguna dikkat ¢ekilmis-
tir. Bununla birlikte Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'ine atifta
bulunulmamustir.

Hubyar Sultan Alevi Kiiltiir Derneginin say-
fasinda da “Alevilik nedir?” sorusuna su sekilde
cevap verilmistir: “Alevilik; insan1 merkezine ko-
yan, Anadolu’ya 6zgii, esi ve benzeri olmayan bir
felsefe, bir inang, bir yasam big¢imi, bir kiilttir, bir
Ogreti ve hatta bunlarin tiimiinti de agan bir top-
lumsal olgudur. Alevilik Orta Asya, On Asya, Orta
Dogu ve Mezopotamya kokenli bir¢ok din, inang
ve Ogreti ve kiiltiir mirasinin, Anadolu’da uzun bir
stirecte, degisik sosyoekonomik ortamlarda yeni-
den yapilanmasiyla olusmus, bagdastirmaci (senk-
retik) ve kamu tanric (panteist) bir inang sistemi,
kilttir ve yasam bigimi ve felsefesidir.”*

2 http:/ /www.sahkulu.org/index.php?option=com_cont
ent&task=view&id=18&Itemid=32

3 http:/ /www.hacibektasvakfi.com

4 http:/ /www.hubyar.org/v2/viewpage.php?page_id=1
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Bu tanima gore Aleviligi anlamaya caligtigimiz-

da su iki hususun 6n plana gktg goriilir: ki,
Aleviligin insan merkezli, Anadolu’ya 6zgii esi ve
benzeri olmayan bir felsefe, kiiltiir, inan¢ ve ya-
sam bi¢imi oldugudur; ¢linkii “Her sey esittir ve
birdir.” anlayisiyla evrende var olan “varliklarin
birligi” felsefesini savunan Aleviligi tek bir din
ya da inang yapist i¢inde diistinmek ve yorumla-
mak olanakli degildir. Bu itibarla Alevilik kendine
6zgii bir inangtir. Ikincisi ise, Aleviligin bagdag-
tirmaci (senkretik) ve kamu tanricr (panteist) bir
inang sistemi olmasidir.® Bu anlayisa gore Alevilik,
Orta Asya, On Asya, Orta Dogu ve Mezopotam-
ya kokenli bir¢ok din, inang ve kiiltiir mirasinin,
Anadolu’da uzun bir siirecte, degisik sosyoekono-
mik ortamlarda yeniden yapilanmasiyla olusmus-
tur. Aslinda dikkatle incelendiginde yukaridaki ta-
nimin kendi i¢inde tutarsiz oldugu gortiliir; ¢linkii
Aleviligin “insan merkezli, Anadolu’ya 6zgti esi
ve benzeri olmayan bir felsefe, kiilttir, inang ve ya-
sam bicimi oldugunu” iddia etmekle onun “bir¢ok
din, inang ve kiiltiiriin harmanlanmast ile olugtu-
gunu” iddia etmek arasinda bir tezat vardir. Ote
taraftan yukaridaki tamimda Islami degerlere her
hangi bir atifta bulunulmadig gibi Alevilikle Hz.
Ali arasinda da bir iligki kurulmamig, onun tarihi
ve mitolojik kisiligi gérmezlikten gelinmis, adeta
hi¢ dikkate alinmamugtir.

5 http:/ /www.hubyar.org/v2/viewpage.php?page_id=1



Alevi-Bektasi Federasyonunun resmi sitesinde
(www.alevibektasi.org) konunun giincel boyutu-
na 1s1k tutularak diinyanin degisik bolgelerinde
yasayan farkli Alevi gruplarin her birinin Alevi
ve Alevilik sozctiklerine ytikledikleri anlamlarin
farkli olduguna isaret edilmekle birlikte “Alevi-
lik-Bektasilik nedir?” sorusuna su sekilde cevap
verilmektedir: “Sozliik anlamina gore Alevi, Hz.
Ali'ye bagh ve ondan yana olan kimse demek-
tir. Alevilik ise genel olarak Hz. Ali'yi sevmek ve
onun soyunun yani Ehli Beyt'in yolundan gitmek
olarak tanimlanabilir.”® Bu tanumin Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'inin merkeze alinarak yapildigi goriilmekte-
dir. Hz. Ali'yi sevenler ve onun yolundan gidenler
anlamindaki bu tanimin tarihi realiteyle de uyum-
lu oldugu soylenebilir.
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Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonunun (www.
alevi.com) adl sitesinde dogrudan “Alevilik ne-
dir?” seklinde bir sayfa bulunmamakla birlikte
konuyla alakal1 bazi makalelere yer verildigi go-
riilmektedir. Sitede yer alan bilimsel bir makalede
Alevi teriminin etimolojisi, tarihsel ve sosyolojik
anlamlar1 tizerinde durulmus, Anadolu Alevileri-
nin tarih{ siirecte aldiklar1 adlar ve bunlarin arka
plani hakkinda detayl bilgiler verilmistir. Ilgili
makalede yazar, Alevi terimini soyle agiklamakta-
dir. “Arapcada “Ali’ye mensup, Ali'ye ait” anlam-
larma gelen “Alevi” kavraminin bilim adamlarinca
Hz. Ali’ye taraftar olma, onun yolundan gitme an-
lamlarinda kullanildig ifade edilmektedir. Sozliik
anlamma gore Alevi, “Hz. Ali'ye bagl ve ondan

6 http:/ /www.Alevibektasi.org/ tarihi.htm

yana olan kimse” demektir. Bu baglamda Alevilik
genel olarak Hz. Ali’yi sevmek ve onun soyunun
yani Ehli Beyt'in yolundan gitmek olarak tanimla-
nabilir.”” Burada yazar Alevilikle Hz. Ali arasinda
dogrudan bir iliski kurarak Aleviligin Hz. Ali'ye
mensubiyetten geldigini agiklamakta ve kelimenin
dogru bir etimolojisini aktarmaktadir. Makalenin
devaminda yazar, Aleviligin anlasilmas1 agisindan
Hz. Ali’'nin tarihf sahsiyetinin belirleyici olduguna,
onun soyundan gelen imamlarin da 6nemli dinf
onderler olarak kabul edildigine dikkat ¢ekmistir.
Bununla birlikte ayni site igerisinde Aleviligin ta-
nimu ve igerigiyle alakali olarak bir takim mitolojik
anlatimlar1 esas alan ve Hz. Ali'ye vurgu yapildig:
halde tarihi sahsiyeti 6telenen ve tamamen kur-
gusal bir olusumun anlatildig1 yazilar da bulun-

‘ ' Islam tarihini 6zgiin kaynak-

larindan okuyup tahlil ede-
bilecek, Turklerin islamlas—
ma slrecini ve bu slrecte
etkin olan sosyokdltirel ve
Ozellikle tasavvufi akimlan
objektif bir tarzda ortaya

koyabilecek Alevi akade-

misyenlere ihtiyag vardir: ’ ’

maktadir®. Ornegin Alevi Bektasi Egitim ve Kiiltiir
Vakf1 Bagkan1 oldugu belirtilen baska bir yazarin
“Adimiz Anadolu Aleviligi” baglikli makalesinde,
Anadolu Alevi inancinin Kirklar Meclisi'nden dog-
dugunu ve bu inancin 6ziini kirklar meclisi anla-
yisinin olusturdugunu, dolayisiyla Anadolu Alevi-
liginin Islam ve Hz. Muhammed'in 6gretilerinden
farkli bir igerik tasidigini agiklamaktadir.’ Yazar,
Anadolu Aleviligiyle Islam arasinda dogrudan
bir iliski kurulmasini dogru bulmadig gibi Alevi-
lik tamimlamasinda Hz. Ali'nin tarihi kisiligine de

|

7 http:/ /www.Alevi.com/makaleler0+M518dc7ae6el.html

8 http:/ /www.Alevi.com/makaleler0+M503£f367808.
html bu sitede Ali Yaman’in makalesi ile Liitfii Kaleli'nin
makaleleri bu agidan degerlendirilebilir.

9 http:/ /www.Alevi.com/makaleler0+M503{f367808.html
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yer vermemektedir. Ayn1 web sitesi igerisinde bir-
birini nakzeden iki farkli Alevilik tanimlamasimin
bulunmasi gercekten dikkat gekicidir. Bu durum,
Aleviligin mahiyeti konusunda zihinlerin bulanik
olduguna dair bir isarettir.

Ote taraftan Alevi-Bektasi Kiiltiir Dernegi Ale-
viligi (www.abkyol.nl) soyle tanimlamaktadir:
“Allah, Muhammed, Ali kutsalligini kalbinde ta-
styan, Hz. Ali'nin adaletinden ayrilmayan, teme-
linde insan sevgisi bulunan her dine, mezhebe her
inanca sayg1 duyan ve hosgorii ile bakan, dil, din,
ik, renk farki gézetmeyen eline diline sahip olma
ilkelerini sart kosan, (...) Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’den gelen neslin imametini teberra ve tevella
ilkesi ile sahiplenen, dinf bi¢im ve sekil olarak de-
gil, gercek anlamiyla algilayan, dini bagimsiz bir

b. Alevilik Tarihi insasinda Hz.
Ali’nin Yeri

Alevilere yonelik yaymn yapan sitelerin Alevi-
likle Hz. Ali arasinda nasil bir iligki kurduklar:
sorusuna, Aleviligin kokeniyle alakali anlatimlar-
dan hareketle de cevap verebilmek miimkiindiir.
Nitekim Karaca Ahmet Sultan Derneginin web
sitesinde (www.karacaahmet.com) bu makalenin
oztiyle birebir ortiisen “Alevilikte Hz. Ali'nin Yeri”
baghikli bir sayfa ile karsilasmaktay1z. {Igili sayfada
Alevilikte Hz. Ali'nin yeri soyle agiklanmaktadir:
“Aleviler, Hz. Muhammet'ten sonra en ¢ok Hz.
Ali'yi severler. (...) Aleviler, Hz. Muhammet'i son
peygamber, Hz. Ali’yi ise O'nun halifesi olarak
gortirler. Allah, Muhammet ve Ali'yi birbirinden
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irade gticti ve batin1 6zelligi ile evrimlestiren akil
ve iman biitiinligiinde birlestiren ve tiim bunla-
r1 Kirklar Cemi ile ytirtiten bir inang sistemidir.”*
Yukaridaki tanimda pek ¢ok hususa yer verilmek-
tedir. Hz. Ali'nin isminin tig kere gectigi bu tanim-
da Allah, Muhammed ve Ali'nin kutsallig: ile Hz.
Ali'nin neslinden gelenlerin imameti kabul edil-
mekte ve Ozellikle bu imamlar1 sevenleri sevmek
(tevella) ve onlara diismanlik besleyenlerden uzak
durmak (teberra) ilkesinin benimsendigi goriil-
mektedir. Ayrica Aleviligin tasavvufi/ irfani-batini
bir yorum olduguna dikkat gekilerek Alevi Islam
algisinin Siinni Islam anlayigindan farkli olundu-
guna da vurgu yapilmstir.

10 http:/ /www.abkyol.nl/ Alevilik /12imamlar/index.html
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ayirmazlar. Bir biitiintin pargalar1 olarak kabul
ederler. Aleviler, Hz. Ali'ye bitimsiz bir sevgi ve
saygi duyarlar. O'na baghlig1 Islam’da bir yol ay-
rimi1 olarak goriirler. O'na sevgi, saygi ve baghh-
g1 Hz. Muhammet’e sevgi, sayg: olarak gortirler.
O'na sevgi, saygi ve bagliligi Allah’a ve Islam’a
sevgi, saygl ve baglhlik olarak diistintirler.”" Bu
anlatiya gore Aleviler, Allah, Muhammet ve Ali’yi
biiytik bir muhabbetle sevmekte, Ali'yi sevmenin
Hz. Muhammed sevgisine, Hz. Muhammed sev-
gisinin de Allah sevgisine gétiirecegine vurgu ya-
pilmakta ve bu {i¢iiniin birbirinden ayrilmayacag:
belirtilmektedir. Burada Aleviligin tarihi arka pla-
nina dikkat cekilerek Hz. Peygamber’in vefatin-

11 http:/ /www.karacaahmet.com/inside.
asp?kategori=2&link_id=55&alt_id=1



dan sonra Hz. Ali’yi halife olarak gérmek isteyen-
lere “Ali yanlis1” anlaminda “Alevi” denildigine,
Tiirklerin Islamiyet’le tanigmalar1 siirecinde Ali
karsitlarinin yaninda degil, Ali taraftarlar1 yaninda
yer almalari sebebiyle “Alevi” olarak isimlendiril-
diklerine de vurgu yapilmaktadir. Ayrica burada
Alevi geleneginin yani sira $ii ekollerde de biiytik
onemi bulunan “teberra ve tevella” inancina da
yer verildigi goriilmektedir.

Ote yandan Karaca Ahmet Sultan Dernegi-
nin web sitesinde, “Alevilerin Hz. Ali'yi Hz.
Muhammed’den daha ¢ok sevdikleri ve Hz. Pey-
gamberin dinf hiyerarside Ali’den sonra geldigi”
seklindeki bir yanlis anlasilmay: diizeltmeye calis-
tiklar1 gorilmektedir. “Anadolu Alevileri Hz. Ali'yi
ve tarihsel ¢izgisini sevip saydiklar: igin gesitli sug-
lamalara tabi tutulmuslardir. Emevi Miisliimanla-

& ana MEND

Hubyar.net

Reha Camuroglu, Temel Alles] — MHP iliskisini mi isaret atti?

ren anlayislar oldugu gibi onu ve 6gretisini yok
sayan gevrelerin var oldugu da goriilmektedir. Bu-
radan hareketle genel itibarla ilgili sitelerde Alevi-
ligin olusum siireciyle alakali iki temel anlayisin
on plana ciktig1 soylenebilir: Birincisi, Aleviligin
Islamiyet’le birlikte bagladig1, Hz. Ali ve onun so-
yundan gelen imamlarla birlikte Aleviligin olus-
tugu seklindeki goriistiir. Buna gore Hz. Muham-
med, 6ltimiinden sonra damadi ve amcasinin oglu
Hz. Ali'nin halife olmasim vasiyet etmistir; ancak
bu vasiyetin uygulanmamasiyla baslayan stirtiis-
meler Hz. Ali'nin ve ogullar1 Hasan ile Hiiseyin'in
oldiirtilmesinin de icerisinde yer aldig1 olaylarla
devam etmis ve Islamiyet'teki biiyiik ayrilik bag-
lamustir. Bir tarafta, Hz. Ali ve onun Ehl-i Beyt'ine
bagl olan insanlar ki bunlar Alevilerdir, diger ta-
rafta ise Muaviye ve onun oglu tarafinda yer alan-

ZIMIZE TUM
Ti

r1; Alevileri ve Bektagileri Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'ini
¢ok seviyorlar diye onlari, Hz. Muhammet'i sev-
memekle Hz. Ali'yi, Hz. Muhammet'ten tistiin gor-
mekle suclamiglardir. Aleviler, Hz. Muhammet'i
son peygamber, Hz. Ali'yi ise Hz. Muhammet'in
velisi, halifesi olarak goriirler... Hz. Muhammet'in
Hakk’a ytiriimesinden sonra O'nun degerli mi-
rasimnin Ali’de olmasi gerektigine inanan Aleviler,
Ali'yi sevmenin Hz. Muhammet'i ve Allah sev-
mekle bir olduguna inanirlar...”? Ilgili sitede or-
taya konulan bu bilgilerin ¢ok agik ve anlagilabilir
mahiyette olduklar: gériilmektedir.

Inceledigimiz web siteleri dikkate alindiginda
Aleviligin tarihinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e yer ve-

12 http:/ /www.karacaahmet.com/inside.
asp?kategori=1&link_id=29&alt_id=1

lar, bunlar da Stinnilerdir.”® Burada Aleviligin Hz.
Al ile baslatildig1 ve ona taraftar olma anlaminda
kullamildig1, bir bakima tarihi siiregle uyumlu bir
Aleviligin anlatildigr goriilmektedir. Aleviligin
olusumu hakkinda ortaya atilan ikinci goriis ise -
yukarida da izaha calisildig: tizere- Aleviligin bag-
dastirmaci bir inang oldugunun 6n plana ¢ikaril-
masi seklindedir. Bu anlayisa gore “Orta Asya’dan
goce baslayan saman Tiirkler, ytizyillar siiren bu
g0¢ esnasinda karsilastiklar: yerlerdeki dinler ve
kilttirlerle birlikte Anadolu’ya gelirler. Anadolu’ya
geldiklerinde burada bulunan yerli kiilttir ve dinle-
rin de etkisinin i¢inde bulundugu bir ortak Anado-
lu sentezi olustururlar, buna da Anadolu Aleviligi

13 http:/ /www.abkyol.nl/ Alevilik / Aleviliginolsumu/in-
dex.html,
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denir. Bu olusturulan sentezin iginde Islamiyet’in
Sii unsurlari ile birlikte, Zerdiigliik, Budizm, Mani
dini, Yahudilik ve ¢ogunlukla da Samanizm'in et-
kileri goziikiir. Orta Asya’nin Kam’t Anadolu’da
DEDE olur, davulu SAZ olur.”* Bu gortisti dile
getirenler Aleviligin sadece bir inang degil ayni za-
manda bir kiiltiir, bir yasam bi¢imi olduguna, pek
cok kiiltiirti 6ztimseyerek tesekkiil ettigine vurgu
yaparlar; ancak Aleviligin kokeninin bu sekilde
oldugunu iddia edenler, elbette Islami figiirlere
ve Ozellikle Hz. Ali'ye yer vermezler. Bu anlayisin
mensuplarina gére Anadolu Aleviligi ile Islamiyet
arasinda —diger din ve kiilttirlerden oldugundan
daha fazla -bir etkilenmenin vuku buldugu séy-
lenemez. Son doénemlerde Anadolu Aleviliginin
Islamiyet'ten farkli bir din oldugunu iddia eden
marjinal bir ziimrenin boyle bir zihniyete sahip ol-
duklar1 goz ard1 edilmemelidir.

Sonug

Alevilere yonelik yaymn
yapan web sitelerinin Ale-
vilik anlayig1 ve 6zellikle
Hz. Aliye bigilen rolin
belirlenmeye  ¢alisildi-
g1 bu makalede, www.
suhkulu.org, www.ale-
vi.com, www.abkyol.nl,
www.hubyar.org, www.
alevibektasi.org, www.kara-
caahmet.com, www.cemvakfi.
org gibi siteler ele alinmistir. S6z
konusu internet sitelerinin énemli bir
kisminda Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyt'e yer veril-
digi; Allah, Muhammed ve Ali muhabbetinden s6z
edildigi, Ali ve onun soyundan gelenlerin fazilet ve
tistiinliiklerinin anlatildig: tespit edilmistir. Ozel-
likle bazi sitelerde Hz. Ali'nin tarihi kisiliginin 6n
plana c¢ikarildigl, Hz. Peygamber yanindaki essiz
konumuna, sahabe arasindaki iistiin mevkiine ve
ilminin btiytikltigiine dikkat ¢ekildigi gortilmiis-
ttir. Bununla birlikte az da olsa Hz. Ali'ye atifta
bulunmayan Aleviligin taniminda ve tarihi geli-
simde Hz. Ali ve Ehli Beyt'ine yer vermeyen siteler
de vardir. Bunlar, Aleviligi bagdastirmaci (senkre-

tik) bir anlay1s olarak sunmakta, Islamiyet’in yani

14 http:/ /www.abkyol.nl/ Alevilik / Aleviliginolsumu/in-
dex.html,
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sira Budizm, Zerdiisliik, Maniheizm, Yahudilik ve
Hristiyanlik gibi dinlerden ve Anadolu’nun yerli

kilttirlerinden etkilendigini kabul etmektedirler.
Doksanli yillardan itibaren Alevilik konusunda
cok yogun bir yayn siirecinin bagladigina, isin ehli
olmayan pek ¢ok kimsenin bu sahada eser kaleme
aldigina sahit olmaktayiz. Bu yayinlarin énemli bir
kismi, Aleviligin Islam icinde tasavvufi yonii agir
basan bir anlayis oldugunu, bu anlayis iginde Hz.
Ali'nin ¢ok seckin bir mevkiinin bulundugunu iza-
ha ¢alisirken sayilar1 az olmakla birlikte sesleri giir
¢ikan kiictik bir grubun Ali’siz bir Alevilik kurgu-
su iginde olduklar1 gortilmektedir. Bu ikinci siuf
yazarlarin —genel itibariyla- sosyalizmin iflasiyla
bosta kalan Marksist ve ateist kimseler olduklari,
Aleviligi yeniden kesfedip Alevi topluluklarim
kendi fikirleri dogrultusunda yoénlendirmeye ca-
listiklar1 anlasilmaktadir. Bunlar, Alevi
vatandaglarimizin din konusunda-
ki bilgilerinin smnirh olusunu da
kendi lehlerinde kullanarak
ozellikle Ali'siz bir Alevilik
anlayisinin  yaygmhk ka-
zanmasl igin ugrasmakta-
dirlar. Nitekim s6z konusu
anlayis, konuyla alakal
bazi kitap, dergi ve gaze-
telerin yan1 sira web site-
/ lerinde de kendisini goster-

/ mektedir.
Hz. Ali ve tarihi kisiliginin
gormezlikten gelinerek Aleviligin
—farkli bir dinmis gibi- yeniden insa
edilmesi tarihi hakikatlerle ortiismeyen bir
kurgudur. Bu anlayis1 dile getirenlerin bilingli bir
sekilde Alevilikle Islamiyet’i ayirmaya calistiklart
goriilmektedir. Bu sebeple Alevi vatandaslarimi-
zin s6z konusu tehlikeye kars: uyanik olmalar: ve
gerekli tedbirleri almalari gerekir. Bu baglamda s-
lam tarihini 6zgiin kaynaklarindan okuyup tahlil
edebilecek, Tiirklerin 1slamla§:ma stirecini ve bu
stirecte etkin olan sosyokiiltiirel ve 6zellikle tasav-
vufi akimlari objektif bir tarzda ortaya koyabilecek
Alevi akademisyenlere ihtiya¢ vardir. Hig stiphe-
siz bu yolla ilim diinyasina kazandirilacak ciddi
calismalar Alevilik konusundaki bilgi kirliligini
giderecegi gibi Aleviligin asla islam’dan ayr dii-
stiniilemeyecegini de ortaya koyacaktir. ll



insan yayinlari

Okumak insanca bir eylemdir.
|
i
| .
i
MEVLANA’YA GORE MANEVI GELISIM GECMISTEN GUNUMUZE PAPALIK
-BENLIGIN DONUSUMU VE MI'RACI- | Bekir Zakir Coban
Osman Nuri Kiictik | 423sh. 14 x21,5 16 TL
821sh.16 x23,5 34 TL
i
ryIDDiN-T ARABY |
§
&
!
i
Y
GUNUMUZ INSANINA BIR iISLAM PEYGAMBERI
FUSUSU’L-HIKEM HZ. ISA
Muhyiddin-i Arabi Muhammed Atau'r-Rahim
Haz: Hamza Kilig : Ahmed Thomson
336 sh.14x 21,5 10 TL 357 sh.14x 21,5 14 TL

TEKRAR BASKILAR

— Abdiilkadir Geylani/Dilaver Giirer — Fehmi ve Sebisteri’den Sem” ve Pervane/Mehmet Kanar
— Osmanli Hayatindan Kesitler/Emin Efendi — er-Ridye (Nefs Muhasebesinin Temelleri) /Haris el-Muhasibi
— Namaz ve Karakter Geligimi/Esma Sayin Ekerim — Hilafetin ilgasmln Arka Plani/eyhiilislam Mustafa Sabri Efendi

Keresteciler Sitesi Mehmet Akif Cad. Kestane Sk.: No:1 34169 Giingoren / [STANBUL
Tel: 0212 642 74 84 » Fax: 0 212 554 62 07 * www.insanyayinlari.com.tr ¢ insan@insanyayinlari.com.tr



DOSYA

Alevilik

Gecmisten Gunumuze
Dedelerin Misyonu
ve Degisim

Ali YAMAN*

smanl Imparatorlugu’'nun dagilmast ve onun ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin

kurulmasi ile yaganan gelismeler Tiirkiye’de yasayan herkesi oldugu gibi Alevileri de

her yonden etkiledi. Kirsal alandan kentlere yonelen niifus hareketleri geleneksel sosyo-

ekonomik hayatin her yoniiyle etkilenmesine neden oldu. Bu siirecte Alevi sosyal yapilanmasinda

onemli roller iistlenen ve dede-talip baglantisina dayanan ocak sistemi de giderek gelenek-

sel misyonundan uzaklasmaya basladi. Ocak sisteminin temel aktorlerinden dede aileleri ile

taliplerin gerek birbirleriyle olan iligkileri gerekse dis diinyayla iligkileri temelinden degisti.

*Yrd. Dog. Dr,, Abant izzet
Baysal Universitesi,
Ogretim Uyesi.
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Oncelikle Ocak sistemi nedir kisaca bunu agiklayalim. Bilindigi tizere Anadolu’da
ve Balkanlar’da Babagan kolu Bektasileri digindaki Alevi-Bektasiler ocak siste-
mi olarak adlandirdigimiz bir sosyal 6rgiitlenmeye sahiptirler. Bu ise agirlikl
olarak bagimsiz ocaklar veya Haci Bektas Celebilerine bagh olan ocaklar olmak
tizere iki guruba ayrilmaktadirlar. Bu makalemizde Ocak sisteminin temel sahsi-
yeti olan dedelerin (ocakzadeler) ge¢gmisten giiniimiize uzanan stirecte degisen
misyonlari sergilenmeye ¢alisilacaktir.

Geleneksel Hayatta Dedeler

Bilindigi tizere geleneksel yasamda Ocak sistemi, Anadolu’da Aleviligin salt
dinsel hizmetlerini géren bir kurum olmakla kalmamuis, nesilden nesile akta-
rimini saglayan, toplumsal organizasyonunun diizenlenmesini ve yasanan so-
runlarin ¢6ziimiinii tistlenen hatta kimi yorelerde toplumsal 6nderlik giictine
paralel olarak siyasal anlamda da énemli rollere sahip olmustur.! Bu bakimdan
Aleviligin geleneksel yapilanmasinin anlasilabilmesinde bu kurumun misyonu
biiyiik 6nem tagimaktadir. Geleneksel yasamda dedelerin sahip oldugu toplum-
sal islevler ve gtigleri onlar1 Alevilikte ¢ok 6zel bir konuma getirmektedir. Geg-
miste dede ailelerinin toplumsal diizeni saglayan kurum ve kurallarin olusumu
ve uygulanmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olduklarin soyleyebiliriz. Dede-
lerin sahip olduklar yetkiler ve yaptirim giigleri cemaatin sosyal diizenini sag-

1 Bu durum 6zellikle feodal iligkilerin daha kat1 oldugu Anadolu’nun belli bélgelerinde daha
belirgindir. 1937 Dersim Olay1'nda Seyit Riza'nin giicii de bu rolden kaynaklanmaktadir.



Geleneksel yasamda dedelerin sahip oldugu toplumsal is-

levler ve glgleri onlar Alevilikte ¢ok &zel bir konuma

getirmektedir Gec¢miste dede, ailelerinin toplumsal du-

zeni saglayan kurum ve kurallarin olusumu ve uygulanma-

sinda ¢ok onemli bir yere sahip olduklarini séyleyebiliriz.

layan ¢ok etkili bir gii¢ olmus ve bu sekilde farkl
bolgelerde yasayan Alevi topluluklar, yiizyillarca
aynu giiciin yani dede ailelerinden olugan Ocak sis-
teminin yarattig1 i¢ disiplini altinda yasamiglardir.

Esas olarak Alevi yolunun ilkelerine gore “Eri
erden segen kordiir.” seklinde ifade edilen ve biittin
ocaklar1 bir goren bir yaklasim benimsenmektedir;
ancak gerek ocaklar arasinda gerekse ocak icinde
uygulanmakta olan “El ele el Hakk’a Sistemi” cerge-
vesinde Ocaklarin arasinda miirsitlik, pirlik ve reh-
berlik bag1 vardir? Stiphesiz bu tigii de dedesoylu
olan kisi icin varolan bu siralama sadece islevsel-
dir. Bu inancin geregi bir gorev paylagimudir. Alevi
inancin “El ele el Hakk’a” ilkesinin bir sonucudur
bu hiyerarsi. Ttimii de ocakzade olan yani dedesoy-
lu olan dede aileleri bu gorevleri aralarinda paylag-
muslardir. Bu hiyerarsik gorev béliisiimii ayn: ocak
icinde olabilecegi gibi, pir miirsit ve rehber farkl
ocaklardan da olabilmektedir. Ocaklar, taliplerin
hizmetlerini gérmek tizere Aleviligin ilkelerine de
uygun olarak boyle bir i¢ hiyerarsik diizen olustur-
muslardir. Burada rehber, pir’e, pir de miirgide bag-
lidir. Bu ti¢ gorev sahibi arasinda dairesel bir bag-
lant1 vardir ki bu hem manevi anlamda yola baghlik
hem de Buyruklar gibi yazili kutsal metinlere bagh-
lik seklinde temellenmektedir.

Ocak yapilanmasi Alevi toplumu igerisindeki
otorite ve rollerini sahip oldugu 6zellikle manevi
giiclerden almaktadir. Ocaklarin temel sahsiyeti
olan dedeler ve onun temsil ettigi degerlere biiytik
kutsallik ve manevi gii¢ atfedilmektedir. Ocaklarla

I

2 Kimi bélgelerde bu hiyerarsi pir ve miirsidin siralamada
yer degistirmesi seklinde de olabilmektedir. Yani -1. Pir,
2. Miirsid, 3. Rehber- seklindedir.

ilgili olaganiistii bircok kerametlerin s6z konusu

oldugu pek ¢ok olay (menkibe) dilden dile akta-
rilmaktadir. Ocaklar yani dede ailelerine mensup
olmak baz1 6zel ayricaliklar: da beraberinde getir-
mistir. Oyle ki dedeler arasinda yaptigim arastir-
malarda Dersim yoresinde asiretler arasi ve-veya
devlet-asiretler arasindaki miicadele zamanlarinda
bile sadece Ocakzade olanlarin silahsiz dolagabil-

dikleri ifade edilmigtir. Yine bazi ocaklara mensup
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Aleviligin tarihsel strec icerisindeki bu geleneksel kapali top-

lumsal yapilanmasina 6zgl ocak sistemi, 900U yillanin bagi-

na kadar devam etmistir Daha sonra kirdan kente gb¢ olgu-

sunun varattigi gelismelerle dede-talip iliskileri parcalanmistir.

dede aileleri hastalarin bagvuru merkezleri konu-
mundaydilar.® Cesitli hastaliklar i¢in bazi Ocaklara
bagvurulur. Ayrica yakin zamanda yasamig birgok
dede soylunun mezar1 zaman igerisinde biiyiik
ziyaretgahlara doniismektedir.* Bu kigilerin soyla-
r1 ve toplum iizerindeki niifuzlarina dayanilarak
mezarlar1 birer ziyarete déntismiis, tiirbe haline
getirilmislerdir.

Ocaklar seklindeki bu 6rgiitlenme, ytizyillardir
Anadolu'nun birbirinden ¢ok uzak bdlgelerinde
yasayan Aleviler arasinda iletisimi de saglayan
yegane ara¢ olmus ve bu islevini dedeler aracili-
giyla yerine getirmistir. Alevi ocaklarinin degisik
bolgelerde yasayan topluluklar {izerinde farkli
ntifuz alanlar1 bulunmaktadir. Ocakzade dedeler,
istisnai durumlar diginda, kendilerine bagh bolge-
ler ve koyler disindaki yerlerde faaliyette bulun-
mazlardi. Taliplerde de boyledir, yani babasi hangi
ocagn talibiyse ya da hangi ocaktansa o da mut-
laka o ocagin talibi olurdu. Her ocak belli niifuz
alanlarma sahiptir; ancak gesitli nedenlerle baglh
bulunduklar1 ocak ve dedeleri bulunmayan Alevi-
lerin, bagka ocakzade dedelere baglandiklarina da
rastlanmaktadir.

Aleviligin temel ilkelerinin yazili oldugu “Buy-
ruk” kitaplarindan, diger yazili kaynaklardan ve
yaptigimiz alan aragtirmalarindan elde ettigimiz
verilere gore kentlesme 6ncesi donemde gelenek-
sel hayatta Alevi dedeleri su niteliklere sahip bu-
lunmaktaydilar: 1.Bir ocaktan (ocakzade) gelmek,
yani Evlad-1 Resul olmalar1 ve-veya hizmet veya
keramet yoluyla miirsitlik payesi kazanmis bir ere-

3 Mesela Tunceli Hozat'taki Karaca Koyii'ndeki Sar1 Sal-
tikl1 Dedeler boyle ailelerdendir.

4 Mesela Malatya'nin Arguvan, Ballikaya (Mezirme)
Koyti'ndeki Vaylo Dede, Mus Varto Icmeler (Rakkasan)
Kéyti'ndeki Seyyid Nesemi Dede, stirekli ziyaret edilen,
adak adanan, dilek dilenen yakin zamanda yagamis dede
soylulardir.
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nin soyundan gelen ocakzade bir aileye mensup
olmak, 2. Bilgili, egitici ve terbiye edici olmak, 3.
Adaletli, ahlakli ve 6rnek insani 6zelliklere sahip
olmak, 4. Temel inang esaslarini ve uygulamay1
gosteren “Buyruk” kitaplarinda yazili esaslara ve
yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uyuyor
olmak.

Alevi dedelerinin geleneksel yap1 ¢oziilmeden
once baslica iglevleri su sekilde siniflandirilabilir:
1. Sosyal ve dinsel bakimdan topluma &nderlik
etme ve davraniglariyla, yasantisiyla érnek olma,
2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirmek,
3. Toplumda birligi ve dayamismay1 saglamak, 4.
Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme
torenleri vb.) yonetmek, 5. Adaleti saglamak, sug-
lular1 diigkiin etmek, 6. Inanci ve gelenekleri ya-
satmak ve aktarmak, 7. Kutsal gticleri nedeniyle
maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin bagvu-
ru yeri olmak (Yaman, 2006b: 69).

Alevilerin yine Tiirk boylarinca kurulmus bu-
lunan Sah Ismail Hatayi énderligindeki Safevileri
destekledikleri bilinmektedir. Onlarin bu tercihleri
Osmanl idaresi ve resmiyetin tamidig1 Stinni top-
lum tarafindan diglanmalarina yol a¢mis, ortaya
¢ikan bu marjinalite sonrasinda dede-talip iliskile-
rine dayali ocak sistemi igine kapanik Alevi toplu-
luklarmn varligini stirdiirmesinde 6nemli roller {ist-
lenmiglerdir. Aleviligin tarihsel stireg igerisindeki
bu geleneksel kapali toplumsal yapilanmasina
0zgii ocak sistemi, 1900°1ii yillarin basina kadar da
boyle devam etmistir. Daha sonra yasanan gelis-
meler ve dzellikle de kirdan kente go¢ olgusunun
yarattig1 gelismelerle dede-talip iliskileri pargalan-
mus ve ocak yapilanmasi giderek islevsiz hale gel-
mistir. Giderek ¢ogu artik kentsel yerlesim birim-
lerinde yasamaya baglayan Aleviler, kendilerini
geleneksel koy yasamindan gok farkli bir toplum-
sal yapi igerisinde bulmuslardir. Kentlere goglerle



i
i
y
Y
L]

Ll
L]
)
Ky
1

birlikte baslayan ve 1990’1 yillardaki gelismelere
kadar olan bu donemi, biz dedelik kurumu ba-
kimindan bir gegici islevsizlesme donemi olarak
ifade ediyoruz. Bu gegcici islevsizlesme doénemini
1980’lerin sonlarindan itibaren bir yeniden yapi-
lanma stireci izlemistir, ki bu yeniden yapilanma
bugiin hala devam etmektedir.

islevsizlesen Ocaklar

Geleneksel Aleviligin Cumhuriyet Déneminde
yasanan goc olgusu ile giderek islevsizlesme stire-
ci ile kargilastig1 sdylenebilir. Osmanl Devrinde-
ki hakim mezhebin devlet katindaki giiciiniin de
bir sonucu olarak marjinal konumlarin siirdiiren
Aleviler, cumhuriyetle birlikte olumlu beklentiler
igerisine girmislerdir. Gerek Osmanli Devleti'nin
son donemi gerekse Cumhuriyet’in ilk yillarinda
yasanan gelismeler, Anadolu halkina oldukga si-
kintili zamanlar yasatmigtir. Bitmeyen savaslarin
yarattig1 niifus kayiplari, sosyoekonomik sorunlar
vb. nedenlere dayanan buhran ortamindan Alevi-
ler de dogal olarak etkilenmislerdir. Ttim bu olum-
suzluklara karsin bagimsizlik savasi kazanilmis ve
yeni Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmusgtur. Dedelik

kurumu da bu 6nemli stirecten etkilenmistir. Yine
Cumhuriyetin kurulus yillarini izleyen eski feodal
yap1 yeni merkeziyetci ulus-devlet anlayis1 uyum-
suzlugu nedeniyle yasanan Koggiri (1921) ve Der-
sim (1937) olaylar1 da Aleviligin 6zellikle Dogu
Anadolu’daki yapilanmasini derinden etkilemis,
yasanan siirgiinler sonucunda gerek ocaklar ara-
s1, gerek ocak ici, gerekse dede-talip iligkileri bu
gelismelerden biiytik zarar gormiislerdir. Ayrica
30 Kasim 1925’te cikarilan 677 sayili yasayla tekke
ve zaviyeler kapatilmig, dinsel unvanlarin ve giy-
silerin kullanilmasina son verilerek tiirbeler kapa-
tilmistt (Ates, 1993: 374). Dinin devlet tarafindan
kontrol ve diizenlemesini amaglayan Diyanet Is-
leri Bagkanligi kurulmus ancak bu kurum resmen
olmasa da fiiliyatta Siinni Hanefi mezhebini esas
alan bir gergeveye oturtulmustur. Din hizmetleri-
nin de bu anlayisa gore diizenlenmesi, Alevilerin
bu hizmetlerden yararlanamamalar1 sonucunu
dogurmustur. Soyle ki yiizyillardir ibadetlerini
camilerde degil de dedelerin 6nderliginde kimi
kiigiik tekke, dergah veya evlerde yapan Alevi-
ler bu yasa sonrasi yine eskisi gibi cemlerini gizli
gizli ve koyin gesitli noktalarma gozctiler dikerek
yapmayi siirdiirmiislerdir. Bu sirada kendileri-
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Sinirliislevierle de olsa dedelere duyulan gereksinime ragmen de-

desoylulann pek dedelige hevesli olmadiklan da gorilmektedir;

ancak Turkiye'de ve yurtdisinda insa edilen Cemevleri ve kiltlr

merkezlerinde dedelerin rol Ustlenmeye bagladiklan gériilmektedir:

ne 6zgii sakal ve biyiklariyla dikkati geken Alevi
Dedeleri kent merkezlerinde zaman zaman olum-
suz olaylarla karsilasmislar ve bu da dogal olarak
gezginci karaktere sahip dedelik hizmetinin yerine
getirilmesinde sikint1 yaratmigtir. Bir diger nokta
ise giderek kentlesen Tiirkiye'de Aleviligin inang
hizmetlerinin taninmamasimin yanisira, Alevi de-
delerinin giintimiize kadar, Siinni din adamlar:
gibi devletin sosyo-ekonomik giivencesi altina
alinmamasi olmustur. Bu da gecim derdine diisen
Alevi dedelerinin inang hizmetlerinden uzaklag-
malar1 ile sonuglanmigtir. Sonu¢ olarak dedelik
kurumunun giderek islevsizlesmesi 6zetlenen bu
sosyoekonomik etkenlerle baglantiidir. Gog ol-
gusu, koylerdeki sosyal yapimin ¢oziilmesine yol
a¢mig, egitim kurumlarinin, iletisim olanaklarinin
artmasi gibi gelismeler dedelik ve diger geleneksel
Alevilik kurumlarimin ¢éziilmesine, dede-talip ilis-
kilerinin kopmasina neden olmustur. Bu kopukluk
dedeligin geleneksel misyonunu artik stirdtireme-
mesi ile sonuglanmistir.

Bu gelismelerle yasanan modernlesme stirecin-
de yerlesilen yeni alanlarda Alevilerin farkl kiil-
tirlerin kargilasmasi, kaynagmast olanakli hale
gelmis devletin de kendi kurumlar: araciligiyla ve
iletisim kanallarinin da etkisiyle kitlelere sundugu
hakim inang anlayis: 6ztimsenir olmus ve Alevili-
gin karsal alanlarda sahip olduklari eski sosyal or-
ganizasyon artik islememeye baglamistir. “Dedelik,
Musahiplik, Cem” gibi ayni zamanda “kutsal” ve
“tartisilmaz” olan Aleviligin geleneksel kurumlar:
hem tartismali héle gelmeye hem de artik iglevsiz-
lesmeye, topluluk tizerinde hizla etkisizlesmeye
baglamiglardir. Bu siirecte daha 6nce Aleviligin
geleneksel kurumlari tarafindan tistlenilen iglevler
giderek yeni cumhuriyetin kurumlar: tarafindan
yerine getirilir olmustur. Yiizyillara dayanan Ale-
viligin kirsal 6rgtitlenmesi ¢6ztilmiis 6zellikle geng
kusaklar bakimindan Alevi kurum ve kurallarimin
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gercek hayattaki anlam ve 6nemi giderek zayif bir
baglantiya dontismiistiir. 1960’larla birlikte ise ya-
sanan sag-sol ideolojik kamplagmasi ortaminda bu
zayif baglantinin dahi sorgulanarak kopma nokta-
sina geldigi goriilmiis, gelenege dair ne varsa sert
ideolojik degerlendirmelere tabi tutuldugu dénem-
ler yaganmuistir. Biitiin bu 6zetlenen gelismeler Ale-
viligin temel kurumlarindan dedelik kurumunun
eski konumundan uzaklagsmasina daha dogrusu
islevsizlesmesine neden olmustur. istisnai durum-
lar disinda dedelerin 6nderliginde gerceklestirilen
Aleviligin temel ibadetleri olan Cemler yapilma-
maya baglanmus, dedeler Aleviler arasinda eski
saygideger ve yaptirim giictine sahip konumlarim
yitirmiglerdir. Ozetlenen bu siireg dedelik kurumu
bakimindan gegici bir islevsizlesme dénemi olarak
ifade edilebilir. Bu siirecte geleneksel kurum ve
temsilcilerinin konumlari zayiflarken, okumus elit
kesimin giderek 6ncii rol oynamaya bagladig: da
dikkat cekmektedir. Dedelerin 6nderlik, egiticilik
ve dinsel 6nderlik misyonlar: onlarin diginda ¢o-
ztiimlenir olmustur.

Yeniden Yapilanan Dedelik Kurumu

1980’lerin sonlarindan itibaren baglayan ve hala
devam eden siireg ise yeniden yapilanma siireci
olarak nitelenebilir. Bu stirecin gerek i¢ gerekse
dis dinamiklerle baglantili oldugu gortilmektedir.
1980’lerin ikinci yarisindan itibaren iki kutuplu
uluslararasi sistemin ¢6kmesiyle ABD ve Sovyet-
ler Birligi'nin onciiltigiinii yaptig1 ideolojilerin
eskiye oranla zayifladig1 ve biitiin diinyada etnik
ve dinsel kimliklerin 6n plana gikmasi s6z konusu
olmustur. Bunun yam sira ig siyasi gelismeler de
Alevileri etkilemistir. Bu stire¢ Kehl Bodrogi'nin
de ifade ettigi tizere, Alevi toplumunun artik gele-
neksel dinf kimlik kaliplarina doniis stireci basla-
mustir (Kehl-Bodrogi, 1996: 52).



Dedeler degil de okumus elitler tarafindan ya-
zilan Alevilikle ilgili yayinlarda goriilmemis artis
yasanmis, yazili ve gorsel medyada Alevilikle il-
gili konular sikga tartisilir olmus, Aleviler, dernek,
vakif, cemevi gibi gesitli isimler altinda faaliyet
gosteren kurumlar seklinde hizla orgiitlenmeye
baglamislar, Alevi inang ve ritiiellerine yonelik ilgi
giderek artmaya baglamistir. Bu gelismeler dedelik
kurumunu da ¢ok yonlii olarak etkilemistir. Dede-
lik kurumunun geleneksel islevlerinin bir bolimii
yeni kogullar ve toplumun yeni gereksinimleri
dogrultusunda ya yok olmus ya da dontiserek ya-
samay1 stirdiirme egilimine girmistir; ancak artik
Alevilere 6nderlik yapma islevi dedelerden yuka-
rida belirttigimiz kurumlara ve yeni kusak elitle-
re ge¢cmis bulunmaktadir. Dede-talip iligkilerinde
uzun zamandan beri var olan kopukluk ve bunun
yarattig1 hem bilgisizlik ve-veya talipler nezdinde-
ki prestij kayb1 artik kent kosullarinda dedelerin
onder konumlarini eskiden oldugu sekliyle ola-
naksiz hale getirmistir.

Uzun siiredir Alevilikle ilgili toplantilara ge-
nellikle dedelerin yerine artik yeni énder kusak
konugmaci olarak cagirilmakta, dinlenmektedir.
Alevilikle ilgili sozlii bilgilerin yazili kiiltiire do-
nistiiriilmesi konusunda da onctliik dedelerden
¢ok yeni kusak tarafindan tstlenilmektedir (Aym
yonde bkz. Yavuz, 1999: 72). Artik agik¢a gortil-
mektedir ki ytizlerce yil 6nce kirsal yapmin ge-
reksinmelerine gore sekillenmis bulunan dedelik
kurumunun kentlere go¢ 6ncesi durumdaki islev-
lerine ve gilictine kavusmasi olanaksizdir. Sadece
bugiiniin gereksinimleri dogrultusunda dedele-
re eski rollerine oranla ¢ok sinirli kalan yeni bazi
roller verilmesi s6z konusudur. Bunu giintimtizde
faal olan cemevleri ve Alevi kiiltiir merkezlerinde
goniillii veya maagl olarak gorev yapan dedelerin
ustlendikleri roller ve kurum igerisindeki otoritele-
rine bakarak anlamak olanaklidir. Demek ki, kent-
lesme ile birlikte geleneksel otorite kaliplarinda da
¢ozlilme olmaktadir. Dedenin dinsel ve diger sos-
yal otoriteleri kentin bagka kurumlariyla da pay-
lagilabilmektedir. Artik bir dernek veya vakif biin-
yesinde bulunan cemevi ve dede bu dernek veya
vakifin kontrolii ve idaresi altinda bulunmakta, bu
dernek veya vakif ise devletin ilgili kurumlarinin
denetimi altinda bulunmaktadir. Dedenin otoritesi
kentlerde cemevinin girisinde baslamakta ve ¢iki-
sinda sonlanmaktadir. Dedelerin otoriteleri biiytik

Ol¢tide cemlerin igerisine sikismis durumdadir.
Dernek veya vakif yonetiminin oluruyla cemleri
yoneten dede, ddeta maash bir memur statiisiine
indirgenmis olup yonetimin istemedigi veya yone-
timle ters diisen bir dede’nin, zakirin veya diger
hizmet sahiplerinin orada cem’de gérev almalari
artik miimkiin degildir.

Bugiin kentlerde dedelik kurumunun zayif-
layan giicii ve islevlerini herkes gibi dedeler de
actkca kabul etmektedirler; ¢linkii bu zayiflamay1
en ¢ok hisseden onlar olmaktadir. Kentlesme son-
ras1 kopan dede-talip iligkileri ve bunun yarattig:
boslugun bir¢ok yansimalari olmustur. Daha 6nce

koylerde sahip olunan iglevler ve etkinlik kaybol-

mus ve dedelik kurumu iglevsiz héle gelmistir;
ancak son zamanlarda sadece inan¢ konularinda
ve dinsel hizmetlerdeki iglevleri bakimindan de-
delere yonelik bir talebin oldugu soylenebilir (A.
Yaman, 2004: 296).

Ayrica dedenin rolii, ya kendisine soy yoluyla
intikal etmis talip grubunun ¢ok smurli diizeyde
gerceklestirdigi dinsel ritiiellerinde veya Alevi ku-
rumlarinca ona verilen siirlar cercevesinde ken-
dini gosterebilmektedir. Dedelerin gegmisteki ko-
numlar distintildigiinde bu oldukga radikal bir
islevsel dontistimii ortaya koymaktadir. Yeniden
siirli islevlerle de olsa dedelere duyulan gerek-
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GUnimduz kosullarinda kentsel yasama uyum saglamaya ca-

lisan Aleviligin diger geleneksel kurumlan gibi, dedelik kuru-

mu da kent toplumunun gereksinimleri dogrultusunda ye-

niden sekillenmektedir Bu slre¢ henlz devam etmektedir.

sinime ragmen dedesoylularin pek dedelige he-
vesli olmadiklar1 da goriilmektedir; ancak yine de
Tiirkiye’de ve yurtdisinda inga edilen cemevleri ve
kiiltiir merkezlerinde dedelerin giderek daha fazla
rol tistlenmeye bagladiklar1 gortilmektedir. Son yil-
larda her ne kadar diizensiz de olsa gesitli kurslar
yoluyla da dedelik egitiminin kurumsallasmaya
bagladig: goriilmektedir.

Glintimtizde dedelik kurumunun bir diger 6zel-
ligi de “ocak dedeligi”nden, “kurum dedeligi”"ne
dontismesi olgusudur. Geleneksel ve sirra daya-
I1 Aleviligin temel otoritesi, odak noktas1 dede
iken giintimtizlin kentlesmis acgik Aleviliginin te-
mel otoriteleri dernek vb. kurumlar olmustur. Bu
baglamda artik dede, geleneksel olarak icinden
geldigi ocagindan cok cem yiiriittiigii kurumun
adiyla amilmaktadir. Mesela “Karaca Ahmet Ce-
mevinin Dedesi” seklinde. Ayrica artik biiytik 61-
¢lide kentlerde yasayan Alevi dedeleri ve talipleri
arasinda kente go¢ oncesi eskiden var olan siki
baglant1 zayiflamistir. Dede-talip iliskileri eskiden
oldugu gibi belli zamanlarda dedelerin gezici fa-
aliyetleri ile degil, cemevleri biinyesinde olusan
karma talip topluluklar ve cemevlerinde gorevli
dedeler arasinda siiren daha farkli bir iligki tarzina
dontismiistiir. Artik dede cemevine gelen taliple-
rin hangi ocaktan olduklarimi bilmemekte, ayrica
varsa aralarindaki sorunlari1 bilmemekte, bilse bile
buna kars1 eskiden oldugu gibi uygulayabilecegi
bir yaptirim giicii bulunmamakta hatta bu cemlere
Alevi olmayanlar da katilabilmektedirler. Eskiden
mutlaka her talibin, dede tarafindan cem yapilarak
goriilmesi sorulmas: seklindeki uygulama da de-
gismis, bu ancak isteyen kisi, dedeye ileterek veya
cemevine giderek cemlere katilmak suretiyle talep
ederse gerceklegebilmektedir. Eskiden toplulugun
ve geleneklerin 6ngordiigii mekanizma ile isleyen
bu yap1 yani diiskiinliik kurumu artik sadece o ki-
sinin iradesi ile isleyen bir duruma gelmistir.

Savi 6

Artik dedeler de inang esaslarinda ve uygula-
malarinda giintimiiz kosullarina uygun degisiklik-
ler yapilmas: gerektigini savunmaktadirlar (A. Ya-
man, 2004: 340-341). Aleviligin yagadig1 doniisim
cercevesinde geleneksel Alevilige iliskin kurum
ve kurallarda kent kosullarinda ne gibi degisik-
likler yapilacag: konusu stirekli giindemdedir. Bu
konuda gerek c¢esitli gruplar kendi aralarinda ge-
rekse kurumlar bazinda konular tartisilmaktadir.
Bu tartismalar 6zii itibaryla Aleviligi farkli 6zel-
likleri ve gerekleri olan kentsel ortamlarda yasa-
tabilmeye yoneliktir. Yapilan yeni inang ve kiiltiir
kurumlariyla kimligini yeni yeni ifade etmeye ca-
lisan Aleviler “Musahiplik, Dedelik, Diiskiinliik” gibi
kurumlarin bugiinkii konumu ve Cemevlerinin
islevleri konusunda bir gegis asamasinda bulun-
maktadirlar. Aleviligin kendi inangsal ve kiilttirel
sorunlarina iligkin konular heniiz tartigilmaya bas-
lamigtir. Eskiden cemler de dahil inang ve ibadet
uygulamalarini sorgulamayan dedeler bugtin pra-
tikte yasanan sorunlar dogrultusunda cemlerde ve
inang esaslarinda degisiklikler yapilabilmesini is-
teyebilmektedirler. Bu egilimin giin gegtikce daha
da giiclenecegi soylenebilir.

Bugtin gerek Alevi dedeleri, gerek talipler ge-
rekse kurum yoneticileri arasinda dedeligin soy
yoluyla devam edip etmemesi konusu tartisil-
maktadir. Kimileri geleneksel yapinin korunmasi
gerekliligini savunurken, kimileri de dedeligin
soy esasina dayali bir kurum olmaktan ¢ikarilarak,
egitime dayali bir nitelik kazanmas1 gerektigini sa-
vunmaktadirlar. Kentlesen dedelikle ilgili bugiin
tartisilan bir diger konu kadinlarin da dedelik ya-
p1p yapamayacagi konusudur. Geleneksel yagsam-
da hakim olan dedesoylu erkeklerin Cem ytiriitme
vb. inang uygulamalarinda kendini gosteren ayri-
calig1 da giintimtiizde erkek-kadin esitligi ve-veya
Alevilerde kadinin goreceli ileri konumu gibi ge-
rekgelerle tartismaya acilmis bulunmaktadir. Ozel-



likle yurtdisindaki Aleviler arasinda kadinlarin da
dede postuna oturmasi yoniindeki taleplerin nis-
peten daha fazla oldugu goriilmektedir.

Yasanan pek ¢ok degisiklige karsin, geleneksel
gezici dedelik islevinin de 6zellikle son 20 yildir gi-
derek artan oranda canlanmaya basladig1 da gortil-
mektedir. Dedeler 6zellikle Avrupa’da yil boyunca
degisik bolgelere giderek cemleri yonetmektedirler.

Giintimtizde ocak dedeliginden, sehirlerde
orgtlitlenmis dernek, vakif ve yurtdisinda Alevi
kilttir merkezi gibi kurumlarda gorev yapan bir
dedelik organizasyonuna gegis soz konusudur.
Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu ve CEM
Vakfi gibi pek ¢ok dernegin, vakfin birlesimin-
den olusan daha biiyiik ¢at1 6rgiitlerinde ise inang
hizmetlerinin organizasyonunu saglamak {izere
bazi kurumlarin kuruldugu goriilmektedir. Bu
cercevede CEM Vakfi, Alevi Islam Din Hizmetleri
Bagkanligi'n1 kurmus, Almanya Alevi Birlikleri Fe-
derasyonu (AABF) ise Dedeler kurulu kurmustur.
Bu sivil toplum kuruluslar1 degisen kosullar karsi-
sinda ve toplumun ihtiyaclarinin bir sonucu olarak
dedelik hizmetini yerine getirecek dede adaylarim
cesitli kurslar ve seminerler yoluyla egitmek ama-
cini glitmektedirler. Tiirkiye’de dernek ve vakifla-
ra bagl Cemevlerinde ve yurtdisinda Alevi Kiilttir
Merkezleri biinyesinde bulunan Cemevlerindeki
dedelerin arasinda giderek yeni kusak dedelerin
orani artis gostermektedir.

o B L B

Bugtin artik, ocak sisteminin islemedigi, dede-
lerin uzun siiren bir iglevsizlesme dénemi sonra-
sinda yeniden toplumsal yasama dahil edildigi
bir stiregte ocaklardan degil de genis 6rgiitlenme
agna sahip Alevilerin kentlerde 20-30 y1ldir yogun
olarak agmaya bagladiklar1 Cemevlerinin igerisin-
de yer alan ve rol ve iglevleri eskiye nazaran daha
kisith dedelerden olusan bir durumla kars: karsiya
bulunmaktayiz. Daha yeni yeni kurumsallagma-
ya galisan ve hentiz inang-ibadetleri devletin din
hizmetleri kapsaminda yer almayan Alevilerin bir
gecis asamasinda bulunduklar ve gesitli sikinti-
larimin olmasini da dogal karsilamak gerekir diye
diistintiyoruz. Dedelik kurumu da bu gelismelere
paralel olarak yeniden tanimlanmakta ve bu yeni
ortama uygun bir dedelik kurumu yapilanmaya
devam etmektedir. Bu yeniden yapilanmada Ce-
mevleri, dedelik kurumunun yeni konumunu be-
lirlemekte en 6nemli unsur olarak dikkat cekmek-
tedir.

Geleneksel yasamda cemlerin gergeklesebilme-
sinde onemli roller iistlenen dede, zakir ve diger
hizmet sahipleri toplumun igerisinden bireylerin
daha ¢ok sozlii gelenek, aile ici ve gorgiiye daya-
I1 bir egitim siirecinden gectikleri goriilmektedir.
Aleviligin geleneksel yapilanmasinda dede ve
talip aileleri arasinda belli bir rol farklilasmasi ol-
dugu gibi, talipler arasinda da On Iki hizmetlerin
paylasiminda da belli bir devamlilik s6z konusu-
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dur. Belli aileler, belli hizmetleri (Orn. gozctiliik
hizmeti) aile boyu siirdiirmektedirler. Giintimiiz-
de ise cemlerde bu yapilanmanin degistigi ve bazi
cemevlerinde hizmet sahiplerinin belli bir egitim-
den sonra bu hizmetleri gordiikleri gortilmektedir.
Bu egitim faaliyetlerine 6rnek olarak Tiirkiye’'de
CEM Vakf1 tarafindan agilan dedelik kurslar1 ve
yurtdisinda ise AABF tarafindan agilan dede-ana
Seminerleri verilebilir. Ozellikle semah ve saz
kurslarinin yayginlhigi, semah ve zakir kadrolarina
daha egitilmis kadrolar saglamaktadir. Bunun ya-
nisira hizmet sahibi genglerin eskiden oldugu gibi
koytin icindeki topluluktan degil, Cemevindeki
genclik kollari, saz-semah kurslarinin 6grencileri
veya mezunlari arasindan da saglanabilmektedir.
Genellemek gerekirse gilintimiizde dedelerin bii-
ytik bir boliimtintin zorunlu kalmadik¢a mutlaka
zakir ile cem ytirtittiikleri goriilmektedir.

Sonug¢ olarak giintimiiz kosullarinda kentsel
yasama uyum saglamaya calisan Aleviligin di-
ger geleneksel kurumlar1 gibi dedelik kurumu da
kent toplumunun gereksinimleri dogrultusunda
yeniden sekillenmektedir. Bu stire¢ hentiz devam
etmektedir. Bu stiregte dedelik kurumu yeni mis-
yonlar tistlenerek varligini kent ortaminda da stir-
diirmeye galigmaktadir. Il
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DOSYA

Alevilik

Reha Gamuroglu: “Islam’in
Egemen Olmadig: Hicbir
Cografyada Alevilik Yoktur”

Réportaj: Ramazan AKKIR*

icin Reha Camuroglu ile roportaj yapma geregini hissettik? Reha Camuroglu hem Ale-

vi cemaatinden birisi hem de hiikiimet partisinden milletvekilidir. Bunun yaninda O

ayni zamanda Ak Parti hiikiimetinin gerceklestirmis oldugu Alevi agiliminin mimari

ve Alevi cemaatinin sorunlarini derinlemesine bilen, on yargilarin farkinda ve sorunlarmn di-

yalog ile ¢oziimlenebilecegine inanan akil adamlardan birsidir. Bilindigi iizere Alevilik sorunu

Tiirkiye'nin oniindeki en ciddi ve ¢oziimlenmesi de bir o kadar zor sorunlarin baginda gelmekte-

dir. 1950’li yillardan itibaren toplumsal hayatta goriiniir olmaya baslayan ve 2000°1i yillarda siya-

si hayata miidahale eden bir cemaat olan Aleviler sorunlarin: yiiksek sesle dile getirmeye basladilar.

Biz de bundan dolayi, dem dergi olarak Sayin Reha Camuroglu ile Alevilik sorununu konustuk.

* Degerler Egitimi Merkezi,
r_akkir@hotmail.com
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Savi 6

Aleviligi nasil tanimliyorsunuz? Sizin Islam tasavvurunuzda Alevilik nereye
oturuyor? Islam ile Alevilik arasindaki bag1 nasil kuruyorsunuz?

Aleviligin kendi terminolojisini kullanarak bu sorunuza sdyle cevap verme-
ye calisayim. Bakiniz, ilahiyatgilarimizin karmagik bir terminolojisi vardir. Bu
karmagik terminoloji, Alevilerin kendilerini tanimladiklari terminolojiyle tam
olarak ortiismez. Aleviler kendilerini tanitirken -biz, tarih boyunca da Alevi
ozanlarda bunu gérmiisiiz- “yol” kelimesini kullanirlar. Ozanlarimiz “Yolumuz
var bizim.” derler. Ayni sekilde, “tarik” ya da “tarikat” kelimesini de kullanir-
lar. Bu kelimeler, deyislerde, nefeslerde sik sik kullanir. Alevilik ile ilgili olarak
ortaya konmasi gereken bir husus da Bektasiliktir. Bektasilik, tam bir tarikattir.
Aleviligin, Islam ile bagini kurmak igin 6zel bir cabaya gerek yoktur. Alevilik,
Islam’dan ayr diisiiniilemez. Aleviligin tarihi sunu gostermistir ki islam’in ege-
men olmadig1 higbir cografyada Alevilik yoktur. Alevilik, Islam’in tam iginden
gelismis bir yoldur. Tabii ki kendine 6zgti, farkli kiiltiirel ve itikadi yonleri var-
dir; ama Alevilik, Islam’in bir “yolu” dur. Bektasilik, Islam’in bir yoludur ve bu

yollar1 Islam’dan ayr diisiinmek miimkiin degildir.



Aleviligin tarihi gdstermistir ki, Islam'in egemen olmadigi

hicbir cografyada Alevilik yoktur: Alevilik, islam’in tam icin-

den gelismis bir yoldur. Tabii ki kendine &zgl, farkl kadlturel

ve itikadi yonleri vardir; ama Alevilik, Islam’in bir “yolu"dur.

Peki, siklikla sifahi ya da mistik kiiltiire atif yapi-
lan Aleviligin belli bir teolojisi mevcut mudur?
Sunu rahatlikla s6yleyebilirim: Nasil ki Mev-
leviligin, Naksibendiligin, Bayramiligin, Melami-
ligin belli bir teolojisi yoksa Aleviliginde teolojisi
yoktur; cilinkii teoloji, kapsamli baghiklar ihtiva
eder. Mesela, bir Alevi kelamindan sdz etmek
miimkiin degildir. Aym gekilde, Alevi fikhindan
da s6z etmek miimkiin degildir; ancak bir Cafe-
ri fikhindan s6z edebiliriz. Bir Egari kelamindan
soz edebiliriz; fakat Alevilik i¢in, tiim bunlardan
s0z etmek miimkiin degildir; ¢linkii Alevilik, ta-
savvuff bir yoldur ve tasavvufun fikihla herhan-
gi bir isi yoktur. Tasavvuf ve fikih arasinda daha
sitemli bir iligki vardir. Tasavvufun, kelamla da
cok fazla bir iligkisi olmaz. Molla Sadra gibi bazi
biiytik mutasavviflar, tasavvuf ile fikih arasinda
yogun, ahenkli iligkiler kurmay: denemislerdir.
Cok da bagarili deneyler olmustur; ancak tasav-
vuf ile kelamu iki ayr1 bahis olarak gérmek gerek.
Dolaysiyla tasavvufun diinyasina ait olan su di-
zeye katilmayacak bir mutasavvif yoktur. Bu bir
Alevi-Bektasi dizesidir. Derler ki “Arifler ne bilir
din-diyanet”. [k olarak burada kastedileni, tasav-
vufun terminolojisini diistinerek dogru anlama-
listniz. Bu dizeden -yanlis bir bigimde- ariflerin
dinsiz oldugunu hiikmedebilirsiniz; ancak bura-
daki dil, tasavvufun kullandig1 bazi terimlerden
olusur. Peki, nedir bu terimler? Mesela tasavvufta
soyle bir terim vardir: “Din-i Mecazi” ve “Din-i
Hakiki”. $imdi tiim bunlar1 nereye koyacaksiniz?
Maalesef bugtin, ¢ok incelikli konular medyada,
popiiler diizeyde tartisilmaya calisihiyor. Tasavvu-
fu, televizyonda anlatabilirsiniz; ancak tasavvufu
televizyonda tartisamazsiniz; ¢iinkii tartisilan ko-
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nular, popiiler diizeyde ¢ok farkl sekilde algilana-
bilir ve ¢ok vahim sonuglar dogurabilir.
Efendim fsmail Hakk:
Edirne’de iistad1 Osman Fazliile birlikte Fususu’l
Hikem okurlarmis; fakat bu esnada odanin ka-
pisin1 kapatirlar ve iceriye yabanci kimsenin
girmesine miisaade etmezlermis; zira o kitap ya-
bancilar i¢in “6ldiiriicii bir zehir” gibiymis. Ilahi
marifetten nasibi olmayanlara o kitaptaki sirlar1

rivayettir: Bursevi,

soylemek caiz degilmis.

Kesinlikle ¢ok dogru. Yine bu baglamda, ta-
savvuftaki asamalar1 ne yapacaksiniz? Yani seriat
kapisi, tarikat kapisi, marifet kapisi, hakikat kapi-
s1... Tiim bunlar ne olacak? Kesinlikle tasavvuf,
popiiler diizeyde kavranabilecek bir alan degildir.
Hatirlayiniz, deprem konusunu popiiler diizeyde
tartistik ve maalesef, rezil edip biraktik. Jeoloji pro-
fesorlerimiz, jeofizik profesorlerimiz, taraftar1 olan
takimlara dontistiiler. Tasavvuf da tipki boyledir.
Tasavvufu her yerde, herkesle, ham-ervahla konu-
samaz ve tartisgamazsiniz. Biz zannediyoruz ki her
bilgi, her yerde, her gekilde konusulabilir ve tarti-
silabilir. Bu ¢ok yanlis bir algidir.

dastirlar ve birbirleriyle iligkileri, irtibatlar1 vardir.
Bu cografyada, Hact Bayram Veli'yi bilmezseniz
tasavvuf bilginiz eksik demektir. Bircok yanls an-
lay1s, bu bilgisizlikten kaynaklaniyor.

Peki, Aleviligin icindeki bu dinsel ayrisma ner-
den kaynaklaniyor.

{lk olarak, bu ayrisma ¢ok yeni bir olaydir. Hatta
Aleviler i¢indeki bu ayrigsma, 1900’11 yillarin ikinci
yarisina dogrudur. Alevilerin, Tiirkiye’ye yerlesen
veya yerlestirilen pozitivist diistincenin ¢ok bii-
yik zararini gordiikleri kanaatindeyim. Aleviler
bu dénemlerde siyasi nedenlerden dolayi, poziti-
vist siyasi gruplarla isbirligine, ittifaklara gittiler.
Ve siyasi ittifak, sadece siyasi bir ittifakla kalmadi.
Alevilerin inancina niifuz etti.

Bu siyasi ittifak, dinsel inanc1 doniistiirmeye mi
baslad1?

Evet, ilk olarak, dinsel inanistan uzaklasma bas-
lad1. Mesela bugtin, pek ¢ok Alevi sivil toplum ku-
rulusunun internet sitesinde sdyle sagmaliklar go-
riirstintiz: “Alevilik, insan haklar1 evrensel beyan-
namesidir.” Alevilik, maalesef, hiimanizmle esit

Himanizm ve pozitivizm, Alevilik Uzerinde tahrip edi-

ci etkiler yaratmistin Pozitivist gelenek, Alevileri kendi ge-

leneklerinden koparmistir Buglin Alevilik adina ortaya c¢I-

kan durumlar, Alevilerin geleneklerini

degil geleneklerinden

Sizin de daha 6nce katildiginiz bir¢ok televiz-
yon programda sunu fark ettim. Alevilerin bir kis-
mi Aleviligi; “kendine 6zgii bir yol” veya “Islam’in
disinda yeni bir inanis bi¢imi” olarak goriiyor. Bu
yanlis biling, nereden kaynaklaniyor?

Bugiin pek ¢ok Alevi vatandasimiz, maalesef,
kendi inancina bagh 6devlerinin ve inandig: ri-
tiellerin bagka yollarda olmadigini zannediyor.
Mesela, Melamiligi tam olarak bilmedigi icin Me-
lamiligin, Alevilikle iligkilerini ve ortak yoénlerini
de bilmiyor. Hac1 Bektasi Veli, Yunus Emre, Mev-
lana Celaleddin Rumi; hem Siinniler hem de Ale-
viler igin 6énemli figiirlerdir. Mevlana’y1 hakkiyla
bilmeyen birisinin, Hac1 Bektasi Veli'yi bildigini
diigiinmesi biiyiik bir yanilgidir; ctinkii onlar, ¢cag-
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kopmalarindan

sirdUrmelerinden

kaynaklanmaktadir.

hale geldi. Hiimanizm, merkeze insam koyan bir
algilayistir ve Tiirkiye’de popiiler diizeyde, insan
sevgisi olarak algilanmaktadir ki bu oldukg¢a yan-
listir. {1k olarak sunu agikliga kavusturmamiz la-
zim: Insan1 merkeze koyan bu hiimanist yaklagim,
zannedildigi gibi insan sevgisi dogurmaz. Mesela,
Hitler nazizmi de bir hiimanizmdir. Nazizm de,
diistincesinin merkezine “Alman insani1”n1 koydu.
Bu algilama oldukga yanlistir; ¢linkii insani, iti-
kadmizin merkezine koydugunuz zaman insanin
seytani Ozelliklerini de merkeze koymus olursu-
nuz. Diger tarafta ise ¢aglar1 ve cografyalar1 asan
dini-ahlaki ilkeler vardir. Insan1 dini-ahlaki ilkele-
rin tizerine ¢ikardiginizda, hemen bazi problemler
ortaya gikar. Dolayistyla hiimanizm ve pozitivizm,



Alevilik tizerinde, bagka maskeler altinda, tahrip
edici etkiler yaratmigtir. Béylece, Alevilerin itikat
tarzlari tizerinde tahrip edici etkiler meydana gel-
mistir. Pozitivist gelenek, Alevileri kendi gelenek-

lerinden koparmustir. Bugiin Alevilik adina ortaya
¢ikan durumlar, Alevilerin geleneklerini stirdtir-
melerinden degil geleneklerinden kopmalarindan
kaynaklanmaktadir.

Tam burada sunu sormak istiyorum. Sizin tanim-
lamanizla bir “yol” “
ve ayni zamanda pozitivizmin etkilerine maruz
kalan Alevilik, geleneksel Alevi inancini gelece-
ge aktarabilir mi? Mesela, i¢cinde bulundugumuz
cagda Alevilik, bu geleneksel kodlar: tasiyabile-
cek mi?

Naksibendilik, Mevlevilik, Melamilik ne kadar
tasirsa Alevilikte o kadar tasir, tasiyacaktir. Tasav-
vufta iki cok giizel kavram var: “Ibnii’'l Vakt” ve
“Ebii’l Vakt.” “Ibnii’l vakt”: zamanm oglu, “Ebu’l
vakt” ise zamanin babas1 demektir. Zamanin oglu
olmadan, zamanin babasi olamazsiniz. Zamana
uymadan, zamani kendinize uyduramazsiniz. Bu,

yontem” veya “tarikat” olan

zor bir igtir. Yani hem zamana uyacaksiniz, hem de
zamani kendinize uyduracaksiiz. Zamana dizgin
vuracaksiniz, zamana hiikmedeceksiniz; ancak za-
mana dizgin vurabilenler, ayakta kalabilirler. Bu
durum, ejderhaya binmeye benzer. Bu durum, as-

lani1 6ntintizde diz ¢oktiirmeye benzer. Eger siz
zamana uymasaniz, ibnii’l vakt olamazsimiz. Bu
zorlu miicadele, her tasavvuf ehli icin gegerli de-
gildir. Ayrica inanglar, zamana kayith degildirler.
Zamana kayith olan bir inang, inan¢ olma sifatini
hak etmez. Yani zaman ve mekana kayitli inanglar
yok olurlar, biterler. Dolayisiyla bizim zaman ve
mekandan kayitsiz olan inanglarimiz, zamana uya-
rak, zamana “baba” olabilirler. Zamana yo6n vere-
bilirler, ebii’l vakt olabilirler. Bugiinlerde Alevilik
de bu getin sinavdan ge¢mektedir ve Aleviligin bu
noktada 6nemli bir sanst vardir. $6yle ki: Mevle-
vilik, Melamilik, Naksibendilik esas olarak kentte
dogmus inanglardir. Kentlidirler. Kentler gegmis,
simdiki ve gelecek zamanin da bir arada yasandig:
bir mekanlardir. Arsiv ve kayit, kentte dogmustur;
ancak yazi koyde, kirsal alanda dogmamustir. Ka-
yit tutan, resim yapan, heykel diken hep sehirdir.
Melamilik, Naksibendilik ve Mevlevilik gibi yol-
lar sehirli yollardir. Alevilik ise sehirli bir “yol”
degildir ve sehirli bir kiiltiire sahip degildir; fakat
Bektasilik, Naksibendilik veya Mevlevilik gibi se-
hirli 6zelliler tasir. Dolayisiyla Aleviligin, Bekta-
silige ve Bektasi kardesine dikkat etmesi gerekir.
Bektasi kardesinden, Alevi kardeginin 6grenecegi
¢ok sey vardir. Bir Bektasi'nin de Alevi kardegin-
den ogrenecegi ¢ok sey vardir. Sehir kiiltiirtine
uyumda Bektasilik, neredeyse, 700 yillik bir sinav

Yio 2

Savi 6 | DEM DERGI 43



44 DEM DERGI | YiL 2

vermis ve sehir kiiltiirii iginde yagayabilecegini,
varolabilecegini ortaya koymustur, ispatlamigstir.
2009 yilindayiz ve Bektasilik vardir ve hala yasa-
maktadir. Alevilerin ve Bektasilerin iligkilerini bu
anlamda ¢ok olumlu ve 6greticidir. Ben bu uyumu,
sinerjik bu durum olarak gortiyorum; fakat kamu-
oyunda yanlis bir bigcimde, Alevi ile Bektasi ayni
kavramlarmis gibi kullaniliyor; ancak aralarinda
cok 6nemli tarihi farklar da mevcuttur.

Bu “birbirini biitiinlemeyi” sans olarak goriiyo-
rum. Aslinda Aleviligin, sehir yasamina ve ¢aga
uyumunda Bektasiligin ¢cok 6nemli yardimci rolle-
ri olacagini da diistintiyorum. Bektasiligi ve Alevi-
ligi yakindan inceleyenler goriirler ki dinf térenler-
de dahi bu sehir ve koy fark: ¢ok net olarak ortaya
cikar. Mesela, Bektasilerde saz kullanilmaz ancak
ud kullanilir, kanun kullanilir, tambur kullanilir.
Yani klasik Tiirk musikisi enstriimanlar: kullanilir.

cok memnun olmaz. iginde yasadigimiz medeni-
yet, kapitalist bir medeniyettir. Bu medeniyet, al-
mak, satmak ve kar etmek fikri tizerine kuruludur.
Oysa otantik Alevi, “Tart1 seytanin isidir.” diyerek
terazi bile kullanmazdi. Hatirlayiniz, iblis, Adem’e
nigin secde etmemisti? Adem’e secde etmemisti;
ciinkii “Ben atesten, Adem topraktan yaratildi.”
demis ve secde etmemisti. Yani, bir tistiinliik tas-
lamist1. Peki, sonra ne oldu? Iblis, lanetlenenler-
den oldu ve uzaklastirildi. Burada Iblis, kendisi
ile Adem’i kiyasladi. Bundan dolay: Aleviler ta-
rihlerinde, terazi bile kullanmamuiglardir. Bu kadar
otantik bir inancin, bugtin, pozitivist diistincenin
deformasyonuyla aldig1 sekil beni ¢ok {ziiyor.
Son zamanlarda, Aleviler arasindaki tartismalarda
sunu goriiyoruz: Siklikla, “Sehirde musahiplik ola-
maz.” deniyor. Musahiplik ise Aleviligin en temel
kurumlarindan biridir. Yol kardesiniz ag ise siz tok

inanclar, zamana kayrth degildirler Zamana kayith olan bir

Inang, inang olma sifatini hak etmez. Dolayisiyla bizim zaman

ve mekandan kayitsiz olan inanclarimiz, zamana uyarak, zama-

na “baba” olabilirler Zamana ydn verebilirler; ebl'l vakt ola-

bilirler. Bugtinlerde Alevilik de bu ¢etin sinavdan ge¢mektedir

Ayrica Alevilere gore Bektasiligin cami ve dergah
ile iligkisi daha da farklidir; ¢iinkii sehir hayat,
sehirde yasayanlar arasinda duvarlar1 veya siur
kabul etmez.

Geleneksel Alevilik ile sehirlesen Alevilik ara-
sindaki temel farkliliklar nelerdir?

[lk olarak bu degisim, sadece Aleviligi 6zgii de-
gil, pek ¢ok dini yapida bu degisim yasandi, yasa-
niyor. Mesela Mevlevi semainin basina da benzeri
seyler geldi. Popiiler kiiltiir pek gok seyin otantik-
ligini bozuyor ve maalesef, degerini diistirtiyor.
Bir pop sarkicis1 6nde sarki sdylerken arkada, so-
ziim ona, bir dervis sema dontiyor. Bir sanatgi tiir-
kiistinii icra ederken arkada bir semah ekibi semah
yapiyor. Bunlar hem Tiirkiye i¢in ve hem bizim iti-
katlarimiz igin acikli manzaralardir. Bugiin otantik
bir Alevi dedesini sehre getirseniz, sehirde yasayan
Alevilerin icinde bulunduklar1 ahlaki durumdan
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duramazsiniz. Yol kardesinizin bir ihtiyact varsa o
ihtiyaca kayitsiz kalamazsimz. Yol kardesiniz bir
giinah iglerse siz o giinaha kayitsiz kalamazsiniz.
Yol kardesiniz bir ahlaksizlik yaparsa kayitsiz ka-
lamazsiniz; ¢tinkii hepsine ortaksimizdir.

Musahiplik, hem “vahsi kapitalizme” hem de
pozitivizme ciddi bir direnis imkan1 sunuyor.
Kesinlikle. Sehir hayatinda, musahiplik olmak
zorunda; ancak bazi Alevi kardeglerimiz soyle dii-
stintiyorlar: Sehir hayatinda, musahiplik olmaz;
ciinkii herkes gecim derdine diistii diyorlar. Baki-
niz, gegim derdi, sehre 6zgii bir sey degil ki. Gegim
derdi, kdyde de vardi. “Herkes bencillesti, herkes
nefsine uydu.” demek daha dogrudur. Herkes ken-
di nefsine uydu. Musahiplik gibi Aleviligin en te-
mel ilkelerinden birisini uygulayamiyoruz diyorsa
bir kisi, Aleviligi yasamiyoruz demektir bu; ¢tinkii
Alevilikte musahiplik, oldukga kritik bir konudur.



Iste “ibnii’l vakt” ve “ebii’l vakt” meselesi burada

gelir. Zamana uymakla, zamana esir olmak ayni
sey degildir. Yani “ibnii’'l vakt” olmak, zamana esir
olmak demek degil zamana uymak demektir. Za-
mana uyacaksiniz ki, zamana hitkkmedebilesiniz.

Zaman hiikmetmekten bahsediyoruz; ancak Ale-
viligin tarihinde 6nemli yer tutan siyasi ittifaklar
var. Kemalizm ve Sosyalizm ile yapilan ittifak-
lar... Zaman hiikmetmek birazda ge¢mis ile he-
saplasmaktan ge¢miyor mu? Bu baglamda Alevi-
lik, Kemalizm ve Sosyalizm ile hesaplast1 m1?

Bizler, sancili bir stireci yasiyoruz. Alevilik, bir
ideoloji degildir Alevilik, bir inan¢ yolunun adi-
dir. Bir inang yoludur. Dolayisiyla Aleviligi, sol
veya daha bagka ideolojilerle 6zdeglestirmek ha-
tadir. Ornegin, sol modern ¢aglarin bir tirtintdir.
Fransiz Devrimi'nin meclisinde bir grup solcu, bir
grup sagci olarak adlandirilmasaydi bugtin boyle
kavramlara da sahip olmayacaktik; ancak Alevilik,
bundan ¢ok 6nce vardi. Haci Bektas Veli bundan
¢ok 6nceden vardi aralarinda asirlar vardir. Bu tiir
siyasi kavramlarla Aleviligi bir arada diisiinmek
miimkiin degildir; ama fazla siyasallasma gercegi-
ni de gérmemiz gerekiyor.

Siyasallagma ile Aleviligin i¢ini bosaltiyor mu?
Her agir1 siyasallagma, her inancin igini bosaltir.

Bakiniz, Bektasi cemaatini ¢ok iyi tanidigim igin

sunu rahatlikla syleyebilirim: Bir Bektasi babast

miiritlerine -ki miirit denmez onlara- muhiplerine
derviglerine doniip bu se¢imlerde su partiye oy ve-
receksiniz demez. Eger boyle der ise o miiritler ya
da dervisler o babaya aynen soyle bakarlar: “Bizim
baba biraz yaslandi.”, “Bizim baba, biraz ¢aptan
diistii.”; ¢linkii yaptig: sey, soyledigi s6z onun de-
gerini, mertebesini diistirmektir. Siyasete fazla an-
gaje olan bir miirsit, postunun degerini diistirtir.

Alevilik, 1950°1li yillarda kirsal kesimde yasayan
ve siyasi hayata miidahalede bulunmayan bir ce-
maatin inanciydi. 1970 ve 1980’1erde farklilasarak
sola ve sosyalizme yaklasti. 1979 yilinda gercek-
lesen iran iIslam Devrimi'nden sonra Alevilik,
Tiirkiye’de yiikselen slamciliga kars1 panzehir
islevi gordii. 1990’11 y1llarda ise kendi adina, ken-
dini kesfetmeye basladi. 2000°1i yillarda ise Ale-
vilik demokrat ve hiimanist bir ¢izgide... Bu hizli
doniisiimii neye bagliyorsunuz?

Aslinda yagsanan tiim bu sancilar normaldir. Ba-
kiniz, ytizlerce sene 1ss1z daglarda yasamis bir top-
luluk ellili yillarda sehre gelmeye bagladi. Bu gelis,
yetmisli yillarda oldukga hizlaniyor. Seksenli yillar-
da da durum devam etti ve bugiin hala devam edi-
yor. Dolayistyla bu durum igin “sancisiz bir sosyo-
loji” umut etmek miimkiin degil. Bizler, bu sancilar
yasityoruz; ancak bu sancilar1 olgunlukla atlatabile-
cek tarihi tecriibeye de sahibiz. Tiirkiye de Aleviler
de devletimiz de bu tecriibeye sahiptir. Evet, bu
tecriibelerin bir kismu ¢ok ac1 tecriibelerdir. Dolayi-
styla bugiin geldigimiz noktada, ben, bu sancilarin
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dogal kabul edilmesi, bir kisminin ¢6ztimtiniin de
zamana ve zaman iginde gerceklesecek diyaloglara
birakilmasi gerektigini diistintiyorum. Ttim bu so-
runlara bir anda siyasi ¢oziim getiremezsiniz.

Toplumun hem Alevi hem de Siinni kesiminde
ciddi kaygilar var. Siinniler, milliyet¢ilik bagla-
minda Osmanli’'nin kaderine bakarak Alevili-
gin ve Alevilik tartismalarinin bu eksene dogru
kayabilecegi endigesini tasiyorlar. Ayn1 sekilde
Aleviler de - Alevi a¢ilimini Ak Parti'nin yap-
mis olmasindan dolayi- Alevi a¢ilimina siiphe
ile yaklasiyorlar. Kisacasi, her iki tarafta da derin
kaygilar var. Bu kaygilar nasil asilacak?

Ben, her seyden once bir milletvekili olarak te-
levizyona ciktigimda soyle séylityorum: Bin yildir
Aleviler ve Stinniler bu cografyada baris icinde
yasamuslardir, yastyorlar. Birbirleriyle problemle-
ri yoktur. Aleviler, haklarimi devletten istiyorlar.
Stinniler de haklarini devletten istiyorlar. Televiz-

Bu meseleyi bir de Alevi agisindan diistiniin.
Kargmizdakinin silah ¢ekmesini bekliyorsaniz,
ondan bagka bir sey timit etmiyorsaniz, yilana da
sartlirsiniz agaca da. Bu boliinmiisligii ortadan
kaldirmamiz lazim. Sorun da zaten buradan kay-
naklaniyor. Yani iki taraf birbirini 6yle bir bigimde
gortiyor ki, ona kars: herkesle ittifak yapabilir. Bi-
zim zay1if noktamiz burasidir. Sunu anlatabilmemiz
lazim: Siinni, Alevi'nin canina kastetmiyor. Alevi,
Stinni'nin canina kastetmiyor. Bizim ya da sizin
haklariniz, birbirimize kars1 degil. Ama biraz 6nce
soyledigim gibi, “Stinnilerde bu var, biz Alevilerde
bu yok” tavri oldukga sakat bir tavirdir. Aleviler,
Stinnilere bakip karar vermemeli. Ik olarak, ken-
di tarihine bakarak karar vermeli. Stinnilerde olan
pek cok sey, senin geleneginde, tarihinde var. Mev-
leviligi, Melamiligi bundan dolay1 6érnek verdim.
Dért kapi dersin, kirk makam dersin. Az ¢ok biitiin
tarikatlarda bunlar1 bulabilirsin. Herkes 6nce ken-
di tarihine bakmali. Neyin ne olduguna tarihine

Bizler, sancili bir streci yasiyoruz. Alevilik, bir ideoloji degil-

dir Alevilik, bir inan¢ yolunun adidir. Bir inan¢ yoludur. Alevi-

ligi, sol veya daha baska ideolojilerle dzdeslestirmek hatadir

yonlarda bunu soylityorum; ancak bu bir temenni-
dir; ctinkii siyaset¢inin gorevi, toplumun iki farklh
kesimi arasina uzaklik veya sogukluk sokmak de-
gildir; ama Stinni vatandaglarimizin da Alevi va-
tandaglarimizin da birbirlerine karsi muazzam 6n
yargilar1 var. Tiim bu 6n yargilari, nifak tohumlari-
n1 yok etmemiz gerekmektedir; ancak bunu siyasi
kararlarla, yasalarla yapamazsiniz. Eger Alevi dinf
ya da kiiltiir hizmetine verilmis veya verilebilecek
bir biit¢e pay1 Siinni vatandaslarimiz igin dert ol-
mamali. Devletin paras1 vatandaslar i¢indir; ¢iin-
ki bu paralar, vergi olarak vatandaglardan alindi.
Aymi sekilde Aleviler, Stinnilere verilen hizmetleri
ayn sekilde degerlendirirse bir adim yol ilerleye-
meyiz.

Alevilik, ni¢in kendini Siinnilik iizerinden mes-
rulastiriyor?
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bakarak karar vermeli. Yani Stinnilige bakip Alevi-
ligin simirlarini ¢izmemeli. Stinnilige bakip Alevi-
ligi tanimlamaya kalkmamali. Stinnilikte olan bir
seyin sende de oldugunu gordiigiin zaman, bu or-
tak noktamiz demelisin. Bugiin maalesef, bu yapil-
miyor. Hatta bugiin séyle yapiliyor: Bu uygulama
Stinnilikte de var, dyleyse biz ortadan kaldiralim.
Yani iyice bir kutuplagma yaratalim.

Ortak noktalar1 yok eden siyasi bir siireg isliyor.

Evet, bugiine kadar Alevilerin aklia bile gel-
meyen bir diisiince, birtakim dernekler tarafindan
ortaya atiliyor. $oyle deniyor: “Alevi koylerinde-
ki camiler cemevine dontistirilsin.” Ik olarak,
boyle bir uygulama veya talep, Aleviligin tarihi
boyunca olmamnus. Pek ¢ok kdyde, Aleviler kendi-
leri camiler yapmuglardir. O camilerde de kendileri
ibadet etmislerdir. Simdi siz kalkiyor ve diyorsu-



nuz ki Alevi kdylerindeki camiler cemevlerine do-
niigstinler. Mimari olarak, cami ile cemevi arasinda
tek fark, minarelerdir. Minareler yikilsin mi1 demek
istiyorsunuz? Stirecin tehlikesine bakinz; ¢iinki
onlar, farkliliktan ve rekabetten besleniyorlar. Re-
kabet ortamindan beslenen ve boyle bir ortam ya-
ratmaya calisan gruplar var. Bunu gorebilmeliyiz.
Mescit ile cemevi arasinda higbir fark yoktur.

Isterseniz biraz da cemevi meselesini konusalim.
Cemevleri, ibadethane midir? Muhakkak, ce-
mevlerinin ibadethane olarak kabulii beraberin-
de yeni sorunlar1 ortaya ¢ikaracaktir. Cemevleri-
nin kabulii, Tiirkiye'nin siyasal kiiltiiriinii veya
din-devlet iliskilerini nasil etkileyecek?
Zorluklarimiz zaten buradadir. Cemevleri, tek-
ke ve zaviye degildir; ¢tinkii onlar, modern kuru-
luglardir. Tarihimizde cemevi diye bir mekéan yok-
tur. Tarihimizde tekke, dergah ve zaviye vardir.
Maalesef, bugiin yasalarimizda bir tuhaflik var.
Mesela cumhurbagkanlarimizin, bagbakanlarimi-
zin her sene katildig1 seb-i arus torenleri yasadi-
sidir. El insaf. Burada bazi problemlerimiz var ve
ben, bunu anlatmaya calisiyorum; ama bu kadar
kamplasmisg bir toplumda bunlar1 bir anda ¢6zmek
miimkiin degildir. Ayrica, cemevini, tekke-dergah
veya zaviye ile ayn1 kapsamda diistinmek dogru
olmaz; ¢iinkii cemevi, otoparklar gibi modern bir
olusumdur. Buna iliskin bazi regiilasyonlardan
s6z ediyoruz. Bazi hukuki diizenlemelerden s6z
ediyoruz. Her seyden 6nce sunu ortaya koymak
lazim: Cami, biitiin Miisliimanlarin ibadethanesi-
dir. Cemevi ise 6zel bir ibadet tiiriintin yapildig:
bir mekandir. Alevi Miisliimanlar, bazi 6zel ibadet-
lerini de cemevinde yaparlar. Caminin karsisina
cemevi koyulmamalidir. Maalesef, cami ile ceme-
vi arasinda bir rekabet varmig havas: yaratiliyor.
Cami cemaati ile cemevi cemaati arasinda barikat
kuran anlayiglar1 siddetle reddetmek lazim. Bu-
gilin bazi kuruluslar ve gruplar, Aleviler ile cami
cemaati arasina ugurumlar sokmaya calistyor.

Cami ile cemevi karsi karsiya getirilmeye calisiyor.

Bunu ¢ok tehlikeli buluyorum. Naksibendi kar-
deslerimiz, Melami, Mevlevi, ya da Kadiri kardes-
lerimiz devletten hak isteyebilirler. istenen haklar,
demokratik oldugu stirece biz desteklemek zorun-
dayiz; ama su tehlikeye dikkat etmek zorundayiz:
Camiyi veya ezani Alevi'ye yabanciymis gibi tak-
dim etmek, Alevilere yapilabilecek en biiyiik ko-
titliiktiir. Bu tavir, ancak yeni bir din ihdas etmeye

caligan insanlarin yapmaya calistiklar: bir kotiiliik-
tiir. Maalesef, ben siyasi calismalarim igerisinde
gordiim ki bu mesele ulusal bir mesele olmaktan
¢oktan gikmus, uluslararasi bir mesele héline gel-
mistir. Maalesef, bu stirecte gordiim ki Tiirkiye

digindaki pek ok gii¢ bu siirece dahil olmustur.
Bu uluslararas: giigler, stirece olumsuz etkilerde
bulunmaktadirlar ve bizler, buna karst miicadele
etmek zorundayiz.

Ozellikle uluslararas1 giigler, Aleviligi kendine
0zgii yeni bir din olarak sunuyorlar. Bu meseleyi

acgabilir misiniz?

Onceki hafta Avusturya Biiyiikelgiliginde, bir-
¢ok Avrupa Birligi tilkesinin biiytikelcilerinin de
katildig1 bir sunum yaptim. Biiyiikelgilere, Ale-
viligi anlattim. Danimarka, Aleviligi resmen ayr1
bir din olarak kabul etmis, tanimistir. Bu kabulii,
14-15 kisinin bagvurusuyla yapmistir. Onlara, bu
tavrin, ne biiytik bir sorumsuzluk oldugunu ve
yapilmamasi gerektigini sdyledim. Bizim tstiinde
durdugumuz zemin, ¢ok kaygan, ¢ok oynak bir
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zemindir. Bu zemin, ytizlerce yilin acisini tagimak-
tadir. Alevililik sorununu, siyasetin veya herhangi
bir partinin aleti olmasina izin vermemek gerek-
mektedir. Bu sorunu, bir tilke meselesi olarak go-
riip ¢ozmeye calismak gerekmektedir.

Peki, Tiirkiye’de Aleviler arasinda Aleviligin
ayri, miistakil bir din oldugu goriisii kabul gor-
miis miidiir?

Hayir. Bu goriis, aleviler arasinda destek bula-
mamabktadir; ancak, biz gozlerimizi Alevivatandas-
larimizin meselelerine kapatmaya devam edersek,
maalesef, bu goriis kabul gérmeye baslayacaktir.
Bakiniz, gectigimiz Muharrem ayinda Tiirkiye'de
¢ok hayirli igler oldu. Bunlardan bir tanesi, Tiirkiye
Radyo Televizyon Ust Kurumunun Muharrem ile
ilgili yayinlaridir. Bu yayinlarin, muazzam biiyiik,
olumlu getirisi olmustur. Bundan dolay1, TRT Ge-

net Isleri Bagkanlhig: tegkilatimizin problemleri var-
dir. Bu problemlerden bir tanesi de tegkilat yasasi
yoklugudur. Diyanet Isleri Bagkanliginin, bir tegki-
lat yasas1 yoktur. Diyanet, anayasal bir kurumdur
ancak bir yasasi yoktur. Yani Diyanet Isleri Bagkan-
ligimin yeniden diizenlenmesi gerekmektedir. Di-
yanet Isleri Bagkanligimizi da, miimkiinse, biitiin
mezhep ve yollarin tizerinde bir tist kurulus veya
bir yiiksek danigsmanlar kurulu gibi bir noktaya ta-
styabilirsek Tiirkiye icin ¢ok hayirh olur, diye dii-
stiniiriim; ancak bu tarihe kadar, Alevi vatandagla-
rimizin sorunu ertelenemez. Bugiinkii Diyanet ile
Alevi vatandaglarimiz arasinda bir uzaklik vardir.
Bu uzakligi, bugiin, hemen kapatmaya calismak
pek gercekgi degildir. Diyanet Isleri Bagkanlhi1 ige-
risinde ¢bziim aramak ise bence, bizim gidermeye
calistigimiz olumsuzluklar arttirabilecek yeni so-
runlar ekleyebilir. Biz barigalim derken Diyanetin

SUnni vatandaslanmizin da, Alevi vatandaslarimizin
da birbirlerine karsi muazzam 6n yargilan var. Bu 6n
yargilan, nifak tohumlarnni yok etmemiz gerekmekte-
dir; ancak bunu siyasi kararlarla, yasalarla yapamazsiniz.

nel Miidiirii'nii 6zellikle tebrik ederim. Ikinci bir
olay da, Muharrem nedeniyle, bazi cemevlerinde
mevlit okutulmustur. Gidin ve cemevlerinde ¢ekil-
mis bantlar1 bir izleyin. Bu cemevlerinde toplanan
cemaatin, tgte ikisi Alevi ise ticte biri de Stinni’dir.
Yan yana oturmuslar ve omuzlari omuzlarina de-
gerek Kerbela sehitlerine birlikte aglamiglardir. Bu
¢ok 6nemli bir olaydir. Bu olay, kaynaga veya 6ze
dontis hareketidir. Kisacasi, Tiirkiye’de ¢ok 6nem-
li ve olumlu gelismeler de olmaktadir ve bunlara
destek vermek gerekmektedir.

Peki, Aleviler mevcut haliyle Diyanet’i nasil go-
riiyorlar? Ya da Diyanet icerisinden Alevilere bir
boliim tahsis edilmesi, Alevilerin sorununu ¢6-
zer mi?

Aleviler, Diyanet’i yabanci bir kurum olarak
goriiyorlar. Diyanet igerisinde Alevilere bir béliim
tahsisi edilmesini, ¢ok dogru bulmuyorum. Diya-
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igerisine Alevileri tasirsak, barist zorlastirabiliriz.
Alevi vatandaglarimizin meselelerine; hassasiyet
ve sefkatle, 6zel olarak onlarin tizerine egilerek ¢6-
ztimler bulmak, bana, daha mantikli gelmektedir.

Tiirkiye’de Alevilerin problemleri nelerdir?

Her seyden once, en temel problem, ayrimcilik-
tir. Sorunlar siralamasinda, cemevi ¢ok sonra gelir.
“Ben Miislimanim.” diyen Alevi'ye: “Peki, Miislii-
man isen neden orug tutmuyorsun, neden namaz
kilmiyorsun.” diye soran bir Siinni, Islam’a iyilik et-
memektedir. Namaz kilmadig, orug tutmadig igin
ise alinmayan bir Alevi, bu toplumun yarasidir. Ter-
fisi engellenen bir Alevi, bu toplumun yarasidir. Si-
yasi kararlarla diizeltemeyecegimiz boyutta ayrim-
alik var. Ramazanda orug tutmadig icin problem
doguyorsa sorun var demektir. Aleviler igerisinde,
ytizde birlik bir grup diyor ki “Ben Miisltiman degi-
lim, Aleviyim. Onlara hi¢ kimse, namaz-niyaz sor-



muyor. Ancak, “ben elhamdiilillah Miisltiman’im.”
diyen Alevi'ye her sey soruluyor. Kétii hoca, ada-
m1 dinden edermis. Tiirkiye’de maalesef, bu tavir
hakimdir ve bu tavir, bizim kardeglik zeminimizi
yaraliyor. {lk olarak, kimsede boyle bir hak olma-
mali. Mademki en dogrusunu Allah bilir, o duru-
mun cezasinu da ddiiliinii de Allah verecektir. Esas
sorun budur. Bu ayrimcilig1 ortadan kaldirabilirsek,
sorun biiytik oranda ¢oziiliir; ancak bu ayrimcilik,
siyaseten, Bagbakanimizin degistirecegi bir durum
da degildir. Her giin, her yerde olan bir durumdur.
Bakanlarimizin, hiikiimetimizin veya milletvekil-
lerimizin buna yetismesi miimkiin degildir. Bu ay-
rimciligin sonucu olarak, tencerenin icinde biiytik
bir basing birikmektedir. Patlarsa patlasin demek,
hayirl degildir.

Bu problemler arasinda cemevi nereye diisiiyor?

Bakiniz, zaten bu problemler olmasa belki de
cemevi diye bir kurum ortaya ¢ikmazdi. Aleviler
cemlerini, evlerinin biiyiik salonlarinda yapmaya
devam ederlerdi. Camiye giden giderdi, gitmeyen
de gitmezdi. Stinniler i¢cin de bu b&yledir. Her Stin-
ni camiye gider diye bir kural yoktur. Sonugta her-
kes kendi hesabini Allah’a kendisi verecektir. Ale-
viler icin de durum béyledir; ama bugtin artik bu
nokta gecilmistir. Biz bugtin geldigimiz noktadan
meseleyi toparlamaya calistyoruz. 1960'11-1970'1i
yillarda sehirde yasayan Aleviler cemlerini, evleri-
nin biiyiik salonlarinda yaparlardi. Bu sozleri soy-
leyen, gozleriyle sahit olan biridir. Camiye giden
gider, gitmeyen de gitmezdi.

Ama simdi bagka bir sey sdyleyeyim. 4 yasinda-
ki bir ¢ocuk trafik kazasindan 6lmiis. Yer, Istanbul
Sartyer ve Sartyer Camii. Bir araba ¢arpmis ve Ale-
vi ¢ocugu oldiirmiis. Bir hoca ¢ikiyor ve “Buraya,
cenazeden cenazeye mi geliyorsunuz?” diye so-
ruyor. Bunu sdyleyenin kendisi bizzat sahittir bu
konusmaya. Bu giinlere bir anda gelmedik. $Simdi
bizler, geldigimiz kotii durumu toparlamaya ¢ali-
styoruz. Ayrica her sey otantikligiyle geldi de bu
otantik inanglar kavga ediyor, diye bir durum da
yoktur ortada. Biz bu noktaya, birbirimize kétiiliik
yaparak geldik; ancak simdi, bu noktada, birbiri-
mize nasil iyilik yapabiliriz diye diisiinmeye bas-
lamak zorundayiz.

Sehre tasinan Alevilik kendini yenilemeli mi? Peki,

Alevilik kendisini yeniden nasil insa edecek?
Evet, tabi ki Alevilik yeni sartlara kendini uyar-

lamali. Aleviligin kendini yenileyebilmesi igin,

ilk olarak bu stirecin dogal mecrasinda akmasi
lazim. Normal biitiin vatandaglara verilen haklar-
dan Alevilerin de aymn1 sekilde yararlanabilmeleri
gerekiyor. Her seyden o6nce Alevilikle ilgili dini
ve kiiltiirel hizmetlere ulusal biit¢eden hak ettigi
payin ayrilmasi gerekli. Biz bunu soyledigimizde,

ayrimcilik, ayricalik gibi yorumlaniyor. Hayur, hig
de oyle degil, ¢tinkii ulusal biitgeden bu katkiy1
yapmazsaniz bagkalar1 zaten yapryorlar.

TBMM’de, hem bir Alevisiniz hem de iktidar
partisinden bir milletvekilisiniz. Size gore Ale-
vilerin sorunlarinin ¢6ziim yollar1 nelerdir? Ale-
viler, sizden ne bekliyorlar?

Bana ulasan temel sorun, biraz 6nce soyledi-
gim gibi, ayrimciliktir; ancak, ayrimcilik Ak Parti
ile baslamamistir. Maalesef, ayrimcilik ytizlerce
yillik bir olaydir ve simdi bizler ¢6ztim bulmaya
caligtyoruz. Ak Parti'yi ayrimcilikla itham edenler,
dontip tarihimize baksinlar. Boyle haksiz bir itham
olamaz. Biz burada bu ayrimciligin iistiine gitmeye
ve bu ayrimciligi ¢c6zmeye calisiyoruz. Evet, biz bu
ayrimciligi kucagimizda bulduk. Sayin Bagbakani-
miz, bu konuda ¢ok kararlidir. Bu konunun tzeri-
ne gidecegiz. Bu konu, TRT Ses meselesi gibidir.
Bagbakanimiz en son Nevsehir’de yapmis oldugu
konusmasinda da 6zellikle bu konuyu giindeme
getirdi. Alevilikle ilgili meselelerin ¢oziimiinde
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kararli oldugumuzu bir kez daha vurguladi. Ay-
rimcilik duygusu, miicadele edilmesi gereken bir
duygudur. Aleviler bu ayrimciligin giderilmesini
bekliyorlar.

Peki, bu ayrimcilik gibi ciddi sorunu nasil ¢6-
ziimleyecegiz?

Sokakta, mahallede, camide, cemevinde ay-
rimciliga kargt miicadele etmeliyiz. Yoksa bu bizi
kalbimizden vurur, bunu gérmeli ve anlamaliy1z;
ciinkii bizim dinimiz, dilimiz ve tarihimiz ayn.
Biz bu meseleyi ¢ok iyi okumali ve ¢ok iyi tahlil
etmeliyiz.

Siz Ak Parti’'nin gerceklestirmis oldugu Alevi
aciliminin mimarisiniz. Bin adimlik uzun bir yii-
riiyiiste ilk ve en onemli adimi siz attiniz. Buna
ragmen Aleviler, neden size bu kadar kiziyorlar?

Bir kismu diyelim; ¢tinkii tim Aleviler dediginiz
zaman bana gelen ytizlerce vatandasimi Alevi say-
mamisg oluyoruz.

Peki, bir kisim Alevi, neden size kars1 6fkeliler?
Mesela Pir Sultan Abdal Dernegine bagli bir ki-
sim Alevi agilimlarinizdan oldukga rahatsiz.
Birincisi her tartisma ve her sorunda, o sorun-
dan beslenen kesimler ortaya ¢ikar. Sorunu orta-
dan kaldirdigimiz zaman o kesimler, sektorler orta-
dan kalkar. Mesela, Tiirkiye’de Kiirt sorunu ¢6zii-
liirse, Kiirt sorunun arkasina saklanip uyusturucu
ticareti yapanlar ayni zemini bulamayacaklardir.
Alevilerin sorunu da ¢oziiliirse Alevi sorunlarinin
arkasina saklanip da o ¢oziimsiizliikten nemala-
nanlar, aynt miimbit ortami bulamayacaklardir.
Dolayisiyla bir sorunun ¢6ziilmesi giindeme geldi-
ginde, sorunu giindeme getiren basina biiytik bir
bela almig demektir. Bizde bir bela aldik basimiza
ancak inangla ytirtiyoruz. Bu sorunu ¢6zmek igin,
hep birlikte elimizden gelen ne varsa yapacagiz.
Dolayisiyla, bizi hedef almalarinin nedeni, sorunu
¢bzme iradesini ortaya koymus olmamizdir. Ay-
rica, bu cemaatin ¢ok i¢inde oldugumuz, i¢inden
geldigimiz icin bu sorunu ¢ok iyi biliyoruz. Ofke-
lenmelerinin nedeni, sorunu ¢ok iyi taniyor olma-
mizdan kaynaklaniyor. Yaptigimiz bir seyi, ¢ok iyi
diisiintip yaptigimizdandir. Bu ise benim yerime
Aleviligi pek bilmeyen, Alevi olmayan biri memur
edilseydi, eminim, bu kadar rahatsiz olmazlards;
cinkli o zaman, hafifseyebilirler, kiigtimseyebilir-
lerdi. Istedikleri sekilde siireci yénlendirme sans-
lar1 daha fazla olurdu; ama benim gibi cemaatin
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tam iginden gelen ve hayatinin énemli bir kismin
bu kesimin haklarini aramak miicadelesinde ver-
mis biri, bu isi AK Parti’den ortaya koyunca, tabii
dengeler bozulmustur. Gidin ve bakin. Bu secim-
lerde Cumhuriyet Halk Partisi’nin listelerinde hig
olmadigr kadar Alevi bulursunuz. Cumhuriyet
tarihinde belki ilk defa sorunun ¢6ziimiine dair
ciddi katki bu hiikiimet déneminde yapildi. Daha
once Alevi adindan s6z edilmezdi. Canlar, dostlar
diyerek gecistirilirdi. Bir Bagbakan ¢ikt1 ve bir mu-
harrem iftarinda sofraya oturdu. Bunun kendisi
¢ok biiytik bir olaydir. Bagka higbir sey olmasa bile
bu ¢ok biiyiik bir olaydir. Dolayisiyla bu sorun ¢6-
ziilme asamasina girmistir.

Son olarak, Tiirkiye’de Alevileri kim temsil et-
mektedir? Ya da kim hakkiyla Alevileri temsil
edebilir?

Hig kimse. Ben hi¢bir zaman Alevilerden oy is-
temedim. $6yle dedim: “Vatandaglarim sizden oy
istiyorum.” Stinnilerden oy istenmez, Alevilerden
oy istenmez, Kiirtlerden oy istenmez. Lazlardan,
Cerkezlerden oy istenmez ancak; vatandaslardan
oy istenir. Dolayisiyla hicbir zaman séyle bir iddi-
am olmadi: “Ben, Alevileri temsilen meclisteyim.”
Hayir, ben Tiirk milletini temsilen meclisteyim;
ancak 6zel olarak ¢alistigim bir alan var ve onunla
ilgili meseleleri giindeme getiriyorum. Ayni seyi,
bir sendikact arkadasimiz da isciler icin yapiyor.
Bir arkadasimiz da isgiler ve koyliiler igin yapi-
yor. Ben Alevileri temsil ediyorum, yok 6yle bir
sey. Kim verdi o temsil belgesini size? Tiirkiye'de
vatandaslar1 temsil eden tek bir kurum vardir ve
o da Tiirkiye Biiytik Millet Meclisidir. Dolayisiyla
hi¢ kimse 6yle, kendisine temsil berati, temsil dip-
lomasi uydurmaya calismasin. Sivil toplum kuru-
luglari, kendi aralarinda rekabet ediyorlarsa etsin-
ler. Sivil toplum kuruluslari, temsil kuruluslar: de-
gildir. Sivil toplum kuruluslari, hak arama ve ilgi
kuruluslaridir. Sivil toplum kuruluslarinin temsil
iddiasinda bulunmasi, aslinda STK’larin mantigi-
na aykiridir. Temsil mekanizmasi, demokrasilerde
boyle olusmaz. Temsil mekanizmasi, segimlerde
olusur ve se¢imlerde olusan temsil mekanizmasi
da TBMM'ye yansir. STK'lar; demokratik haklar
glindeme getirir, takip eder, elestirir, tartisiz, talep
eder. Ama asla, ben su kadar vatandasi temsil edi-
yorum seklinde bir hak iddia edemez. Bu hakki

onlara kim verdi diye sormazlar mi1?

dem dergi olarak calismalariizda basarilar dileriz.
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tinni-Alevi iligkileri konusunda diisiinme ve konusmanin hem c¢ekici hem

de trkiitiicti bir tarafi vardir. Konunun nasil ele alinacagi, her iki grup ara-

sindaki iligkilerin Stinni perspektiften mi Alevi perspektiften mi, yoksa daha

farkli bir bakis agisiyla m1 degerlendirilecegi meselesi bash basma bir sorundur.
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Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Din Psikolojisi Ana Bilim Dali
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Savi 6

Daha agik ifadeyle bu konuya nereden bakilirsa agtklama ve ¢oztim énerileri ona
gore farklilasmaktadir. Mesela “din”, “kimlik”, “¢ogulculuk” ve “insan haklar1”
gibi farkl yaklasim bigimleri dikkate alinarak tahliller yapilabilir. Keza problemi
“teolojik”, “tarihsel”, “kdltiirel”, “sosyolojik”, “sosyopsikolojik”, “siyasal” ve
“hukuki” zeminde tartismak da miimkiindiir; ancak bu kadar zengin ve ¢oklu
bir kavrayis ve analizi sinirlar1 belli bir makaleye sigdirmak olas1 degildir. Dola-
yisiyla kendimizi “teolojik” ve “tarihsel” verilerden beslenen “sosyopsikolojik”
bakis agisiyla sinirlandirmak durumundayiz. Béylece Stinni-Alevi iliskilerinin
yoniini ve yogunlugunu “din”, “kimlik” ve “6n yarg1” ticgeninde tartisabilmek
igin yeterli bir referans noktas: elde edebiliriz. Buna ulasabilmek i¢in de su iki
soruyu 6n plana ¢gikarmanin iglevsel olacagin diistiniiyoruz:

1- Stinni ve Alevi gruplar arasinda bugiin hala varlig: hissedilen kargilikli 6n
yargilar ve ayrimcilik “nasil” ve “nigin” ortaya ¢tkmistir?

2- On yargilar ve ayrimalik basitge tarihsel siirecin ayiklanmasi gereken tor-
tulart midir? Yoksa onlar belli bir kimligi tanimlamanin olmazsa olmazlar:
mudir?

Bilindigi tizere dinler belli bir cografya ve belli bir sosyokiiltiirel yapr igerisin-
de farkli soylemlerle ortaya cikar. Bu siiregte 6ncelikle i¢ grup organizasyonunu
tamamlayan dinler, 6teki inang gruplarindan farklilagsan iddia ve sdylemleriyle
mensuplarina hem bir sosyal kimlik hem de buna bagl bir diinya oriisii sunar. Bu
asamada “biz” ve onlar” ayrimini besleyen ve dini grubu nevi sahsina miinhasir
hale getiren inanglar ve degerler devreye girer. Oyle ki bir dinin beraberinde ge-
tirdigi Tanr1 ve insan tasavvurundan beslenen iman esaslari, ibadet bigimleri ve ahlak
anlayis: bagka faktorlerin de devreye girmesiyle inananlarm diinya goriisiinii olus-
turur. Bu baglamda grup i¢indeki davranis normlarindan diger dini gruplarla



Mezheplesmeyen bir din, evrensel iddialan olan bir inang

sistemi hdline gelememektedir Eger dinin evrensel olma

iddiasi varsa, her cesit kiltlrel yapiya ve ulasabildigi her

cografyaya mesajini iletmesi gerekir. Bununla birlikte farkli sos-

yokultUrel cografyalarda mesajin farkli algilanmasi kaginilmazdir.

iligkilere kadar giinliik hayat: ilgilendiren pek ¢ok
husus, 6zellikle 6tekilerden farkhiliklar vurgulana-
rak 6n plana ¢ikarilir (Yapici, 2004a: 95-97). Boy-
lece grubun varligini teminat altina alan spesifik
bir dinf-sosyal kimlik olusmaya baslar. Kurucu ya
da peygamber hayatta oldugu siirece, dinf grubun
gekirdek yapisim olusturanlar grup iginde hakim
konumda kalmaya devam eder. Kurucu ya da pey-
gamberin vefatindan sonra cesitli problemlerin
ortaya ¢ikmasi s6z konusu olabilir. Bu baglamda
dinf grubun geleceginin ne olacagina yonelik kay-
gilar ¢ogalir. Bir yandan ¢ok cesitli kiiltiir ve cog-
rafyalarla temasa gecilmesinden dolayi farkli dinf
dtistinceler filizlenirken bir yandan da ideolojik
ve siyasal beklentiler dinin anlasilma ve yasanma
bicimini dogrudan etkilemeye baglar. Bu stirecte
kendilerini ortodoks kabul edenler yani dinin asil
Ozuni temsil iddiasinda bulunanlar tarafindan
grubun inang ve kimligini koruma arzusuyla bir
dizi karar alinir, amentii belirlenir, ilahiyat sistemi
olusturulur. Bu arada dini grubun normlar tespit
edilir, smirlar ¢izilir. Bu smirlara uymayanlar ya
grup icinde elestirilir ya da gruptan diglanir (Gii-
nay, 1998; Wach, 1995). Diger bir ifadeyle ilk plan-
da asil dinf diistince ve inan¢larin korunmasi ama-
ayla alinan bu kararlar neticesinde, baz1 gruplar
ana dini biinyeden az ya da ¢ok uzaklagmis kabul
edilir. Boylece asil dini blinyeden koptuklar: iddi-
astyla bazi dinf gruplar heterodoks (fasik ve bidat-
1), hatta heretik (sapkin ve kafir) addedilir. Béyle-
ce “biz” ve “oteki” kimlik itibariyle belirginlesir.
Siireci  Islamiyet acisindan  degerlendire-
cek olursak sunlar1 séylemek miimkiindiir: Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan hali-

felik meselesi ve bunun zamanla siyasi boyut ka-

zanmasl, bunun da 6tesinde yasanan tartismalar,
cekismeler, savaglar, katliamlar islam diinyasin-
da Sii-Stinni ayrimim giindeme getirmistir. Daha
sonra Siiler de Stinniler de kendi iglerinde yeni
tartismalar ve yeni boltinmeler yasayinca, din an-
layislar: ve diinyaya bakislar1 birbirinden oldukga
farklilasan dini-sosyal gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu
dinf-sosyal gruplarin bir kism1 asir1 uglara kayar-
ken bir kismui Stinnilik ile Siilik arasinda melezles-
mis, bir kismi ise her iki mezhepten daha farkli bir
yol ve diistince tarz1 takip ederek bagkalasmustir.
Ana dinf btinyeyi saf sekliyle temsil ettigini soyle-
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yen “Ehl-i Siinnet” taraftarlari, Islami olmayan un-
surlarla karigarak safligin yitirmis hatta biitiintiy-
le sapkin bir goriintim kazanmis olan gruplar dinf
gerekgelerden beslenen 6n yargi ve ayrimcilikla
dislarken, s6z konusu dislanmaya maruz kalan
gruplar da i¢ grup organizasyonlari tamamla-
diklar1 andan itibaren kendi dini-sosyal kimlikle-
rini koruma arzusuyla kars1 iddialar gelistirmeye
baslar. Ozellikle kutsal metinlerin yorumlanmasi
kapsaminda Tanr1 anlayisi, iman ve ibadet esaslari,
nihayet dini grubun tegkilatlanma siirecine yne-
lik bir takim itiraz ve protestolar dillendirilir. Bir
kisim protestolar ana dini biinyeden ayrilma id-
dias1 tagirken bir kisim sadece elestiri olarak kalir.
Boylece ana dini grupta boltinmeler gozlenir, yani
mezhepler, tarikatlar ve cemaatler ortaya ¢ikar. As-
Iinda boliinme sosyolojik anlamda kaginilmazdir;
ciinkii Giinay’in da (1998: 269) belirttigi gibi: “Mez-
heplesmeyen bir din, evrensel iddialar: olan bir inang
sistemi hdline gelememektedir.” Eger dinin evrensel

lar, sosyal mesafeler ve ayrimcilik tezahiir eder.

Bugtin tlkemizde varliklarin1 devam ettiren
Stinniler ve Aleviler cesitli sebeplerle tarihsel sii-
re¢ igerisinde bu isimlerle anilan ve kendilerine
has kimlikleri bulunan alt dinf gruplardir. Ozellik-
le Anadolu Aleviligi hem Siinnilikten hem de fran
Siiliginden farkl1 bir karakter gostermektedir. Os-
manli Devleti'nden bu yana bilingli ya da bilingsiz
bir sekilde Stinni ve Alevi koylerinin farklilastigs,
birbirlerinden kiz alip vermeden tutun da kestikle-
ri hayvamin, hazirladiklar yemeklerin yenip yen-
meyecegine kadar pek ¢ok tartismanin yasandig:
bu iki grup arasinda énce sosyal mesafe normlari
gelismig, daha sonra ayrimcilik devreye girmistir.
On yargilar ise bu siirecte hem sosyal tabakalasma
ve farklilagmaya hem de mevcut uygulamalarin
mesrulastirilmasina hizmet etmistir.

Kugkusuz Stinni ve Alevi kimliginin olusumu,
her iki grubun Islam’1 birbirlerinden farkl bicimde
algilamast ve yasamasi, kisaca kendine has durus-

Kuskusuz Stnni ve Alevi kimliginin olusumu, her iki gru-

bun islam’i birbirlerinden farkli bicimde algllamasi ve yasa-

masl, kisaca kendine has duruslan ile teessts ve tesekkdl et-

mistir. Bu slrec aslinda zihinsel anlamda sosyal gruplama ile

duygusal anlamda sosyal kiyaslamanin dogal bir Grinddur.

olma iddias1 varsa her gesit kiiltiirel yapiya ve ula-
sabildigi her cografyaya mesajin iletmesi gerekir.
Bununla birlikte farkli sosyokiiltiirel cografyalar-
da mesajin farkl algilanmasi kaginilmazdir. Yani
mesaj her yorede oranin kiiltiirel 6zellikleriyle
harmanlanarak algilandig icin yeni bir yap1 ve an-
lam igerecek sekilde yeniden insa olur; ancak din
icerisinde birbirlerinden farklilasan gruplarin or-
taya gitkmasi ayn1 zamanda bunlarin birbirleriyle
catismasini da beraberinde getirmektedir; ¢linkii
ister din, ister mezhep, isterse cemaat seviyesinde
olsun, her inang¢ grubu hakikati bizzat kendileri-
nin temsil ettigini iddia ederek dtekileri su ya da bu
sekilde diglamaya baglar (Watt, 2002: 84; Yapica &
Albayrak 2002: 37-38). Bu stirecte etnosantrik egi-
limler kendisini daha ¢ok hissettirdigi igin “dteki”
olarak algilanan alt dinf gruplar “dinden ¢ikmakla”,
“sapkin”, “sapik” ve “kotii” olmakla suglanir. Boyle-
ce alt dinf gruplar arasinda kalip yargilar, 6n yargi-
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lar1 ile teesstis ve tesekkiil etmistir. Bu stireg aslin-
da zihinsel anlamda sosyal gruplama (kategorizas-
yon) ile duygusal anlamda sosyal kiyaslamanin
dogal bir iriiniidiir. Once “biz” ve “onlar” kate-
gorik ayrimi ortaya ¢ikar. Bu ayrim tarihsel, dinsel
ve sosyokiiltiirel gerekgcelerle temellendirilir. Grup
ici benzerlikler, gruplar arasi farkliliklar israrla
vurgulanir; ancak bu yeterli degildir; ¢ilinkii eger
grup, lyelerine saygin bir kimlik algis1 sunmu-
yorsa varligin1 devam ettiremez. Bu sebeple diger
grup ya da gruplarla kiyaslamalar yapilir (Turner,
1979). Bu kapsamda i¢ grubu yticeltici, dis gruplar:
ise asagilayic1 ve dislayici soylemler 6n plana ¢ika-
rilir ve bunlar dini, tarihi, siyasi ve sosyokiiltiirel
gerekgelerle kuvvetlendirilir. Oteki artik disarida
tutulmaktadir. Onun yeniden i¢ gruba yaklasma-
s engellemek grubun varligimni ve kimligini de-
vam ettirme acisindan zaruri kabul edilir. Sosyal
mesafe normlari devreye sokulur, bu normlar gru-



bun deger yargis: ve diinya goriisii haline getirilir.

Kendi aralarinda kismi farkliliklar olmakla bir-
likte Stinniler genellikle Kur’an, siinnet ve fikih
tizerinden sekillenen bir din ve kimlik algisina

sahiptir. Stinnilere gore ideal bir Miisliiman dint,
ahlaki ve geleneksel degerleri yasayan ve yasatma-
ya calisan “gercek bir Miisliiman” olmalidir. Onlara
gore Miislimanligin ash budur. Bunun disindaki
yorumlar heterodokstur, yani Islam dig1 unsurla-
rin katilmasiyla bulaniklagsmistir. Dolayisiyla saf
degildir. Stinni gerceveden bakilacak olursa Ale-
viler “sapik inan¢hdir.” Bu yaklasim temelde “miil-
hid”, “rafizi” “zindik” ve “dinsiz” kalip yargilartyla
yakindan iligkilidir. Buna, yakin dénemlerde “ki-
zilbag-kominist” vb. yakistirmalar da eklenmistir.
“Abdestsiz”, “Gusiil abdesti almaz.” ya da “Gusiil-
de belden asag1 yikarlar.” vb. soylemler de yine bu
kapsamda degerlendirilebilir. Aslinda en fazla
yaralayici ve agsagilayici itham cinsel iligkide ser-
bestlik cagrisimi yapan “mum sondii” 6n yargisi-
dir (Yapici, 2004a; 2004b; Tiirkdogan, 1995). Bu 6n
yargt diger ithamlarla birlesince Aleviler, Yahudi
ve Hristiyanlardan daha uzak bir sosyal mesafeye
yerlestirilmistir. Oyle ki Dumont'un da (1997: 142)
belirttigi gibi baz1 yorelerde: “Bir Alevinin Miislii-
man olabilmesi i¢in once Yahudi, sonra Hristiyan daha
sonra da Miisliiman olmas: gerekir.” seklinde dile ge-
tirilen sGylemler ortaya ¢ikmustir. Sezgin de (1995:

53-54) baz1 bolgelerde: “Alevilerin Miisliiman ola-
bilmesi icin ayaklarinin altina bir kiremit ya da tugla
almalar ve o eriyene kadar yikanmalar: gerekir.” sek-
linde ifade edilen kalip yargilarin var oldugundan
s0z etmektedir.

Kendi aralarinda ¢ok ciddi farkliliklar goriilse
de Alevilerin Islam algisi Siinnilerin Islam algisin-
dan oldukca farklidir. Bu farklilik tarihsel siirecte
yasananlarla birlegtirilip yeniden {iretilince Stinni-
ler 6zellikle “Yezid” kavramu tizerinden algilanip
damgalanmustir. Onlara gore Kerbela faciasinin so-
rumlusu olmalar: hasebiyle Stinniler “Yezidin ahfat-
lart”, “Yezidin ¢ocuklart”, “Mervan” ve “Miinkir” dir.
Sonra “Varma Yezidin yanina, siner kokusu tenine.”
deyisinin Aleviler arasinda yaygin bir sekilde kul-
lanildig1 da bilinmektedir. Giintimiizde ise yoresel

oo o

farkliliklarla birlikte, “yoz”, “yobaz”, “gerici”, “seri-
at¢t”, “muhafazakdr”, “modernlesemeyen”, “yabanct”,
“sakall1” vs. tarzinda kalip yargilarin dillendirildigi
kaydedilmektedir (Engin, 1999; Tiirkdogan, 1995).
Yapilan ¢alismalar gostermektedir ki Aleviler hem
giintimiiz Miisliimanlarin1 hem de Siinnileri he-
men hemen ayni sifatlarla algilamaktadir. Ayrica
onlarin ideal Misliiman tasavvuru; ¢agdas, mo-
dern, ilerici, insan haklarna saygquli, insani ozellikleri
on planda tutan, bununla birlikte evrensel ahlak il-
kelerine uyum saglayabilmis “iyi bir insan” seklin-
dedir (Yapici, 2004a, 2004b). Burada da Alevilerin
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SUnnilik-Alevilik arasinda yasanan gerilimler; séz konusu bu

gruplann ayni ya da yakin cografyalarda; ama hem birbirle-

rinin  kimligini tehdit eden iddialarla ortaya ¢ikmalarindan

hem de kit kaynaklara ulasma hususunda birbirleriyle reka-

bet ve yarisma icerisinde bulunmalarnindan kaynaklanmaktadir:

kendilerini degerlendirirken kullandiklar: “ilerici”,
“modern”, “demokratik”, “solcu”, “agik fikirli” vb. ni-
telemeleri 6n plana ¢ikarttiklar1 gortilmektedir
(Giines-Ayata, 1997; Erman, 2005). Bu durum or-
tiik bir sekilde ideal Miisliimanligin Alevilik oldu-
gunu ima etmektedir.

Stinni ve Alevi gruplar arasindaki iliskilerin
olumsuz bir seyir izlemesinin bazen sebebi bazen
de sonucu olan 6n yargilar ¢cogu kere sosyal mesa-
fe gostergeleriyle belirgin bir sekil kazanir. Boyle-
ce 6n yargilar giindelik hayati ve sosyal iligkileri
etkilemeye baglar. Bu baglamda ilk dikkati ¢eken
konu evlenme meselesidir. Yapilan ¢aligsmalar Stin-
nilerin Alevilerle evlilige oldukca soguk durduk-
larmn1 ortaya koymaktadir. Mesela, Gilines-Ayata
(1997: 200), “Siinnilerin tam Miisliiman saymadiklar:
Alevilere kizlarimi vermek istemediklerini, ancak erkek
cocuklar igin bu meselenin dini bir uygqunsuzluk degil,
daha ziyade toplumsal sebeplerden kaynaklanan bir du-
rum oldugunu” belirtmektedir. Tiirkdogan'mn (1995:
362) caligmasinda Siinni genglerin % 14 ile % 61
arasinda degisen oranlarda (ort. % 39) Alevilerle
evlenmeyi kabul ettikleri tespit edilmistir. Bununla
birlikte bagka ¢alismalarda daha farkl bulgularla
kargilasmak da olasidir. Mesela Altuntag’in (2002:
24) tespitlerine Stinnilerin yaklagik % 70'i ¢ocuk-
larinin Alevilerle evlenmesini onaylama egilimi
gostermektedir. Bununla birlikte o, bu sonucun
ihtiyatla kargilanmas: gerektigini ifade etmektedir.
Yapicr'nin (2004a: 270-271) bulgularina gelince;
Stunni genglerden “Kiz kardeglerinin bir Alevi ile ev-
lenmesini onaylayanlar” % 24; “Bir Alevi ile evlenmeyi
kabul edenler” ise % 29’dur. Aslinda Stinnilerin Ale-
vilerle evlenme konusunda pek istekli olmadiklar:
gunliik gozlemlerde bile rahatlikla fark edilebil-
mektedir. Onlar bu tutumlarini genellikle, “ailele-
rin karsi ¢tkmast”, “her iki kesim arasimda kapatilamaz
dini ve kiiltiirel farkliliklar olmasi”, “bu tiir evliliklerin
genellikle mutsuzluk ve boganmayla sonuglanmasi” vb.
gerekgelerle mesrulastirmaya calismaktadir.

Savi 6
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Alevilerin Stinnilerle evlenmeyi istememesi
konusunda da hemen hemen ayni gerekgeler s6z
konusudur; zira Giines-Ayata'min da (1997: 200)
vurguladigr tizere, evlenme konusunda Stinni-
ler Alevilere kapali oldugu gibi genelde Aleviler
de Stinnilere kapalidir. Hatta Engin (2002: 275),
“geleneksel Alevilikte Alevi olmayanla evlenme ya-
sagimm  bulundugunu”  sdylemektedir. Nitekim
Tirkdogan'in (1995) yaptigi calismada pek cok
Alevi Stinnilerle evlenmeye karst oldugunu be-
lirtmis hatta Stinnilerden kiz alinsa bile onlara kiz
verilmemesi gerektigini sdylemiglerdir. Alevilerin
Stinnilere kiz vermek istememelerinin sebebi ise
genelde inanglarindan dolay1 kizlara kétii dav-
ranilacag1 veya onlarin asagilanacagi ya da zaman-
la kizlarmin Stinnilestirilecegi korkusudur. Altun-
tas da (2002: 24) yaptig1 miilakatlara dayanarak
Alevilerin Siinnilerle evlenme hususuna pek sicak
bakmadiklarmi sodylemektedir; ¢linkii Aleviler,
kendileriyle evlenen Siinni genglerin inanglarinm
Ozgiirce yasayabildikleri halde, Stinnilerle evlenen
Alevilerin inanglarindan dolay1 baski gordiiklerini
diistinmektedir. Buna ragmen yeni neslin, 6zellik-
le sehirde yasayanlar ve yiiksek tahsil yapanlarin
Stinnilerle evlenme konusunda daha serbest bir
tutum sergiledigi ifade edilmektedir (Bal, 1997;
Tiirkdogan, 1995). Esasen séz konusu bu esnek
tavir bagka galismalarda da tespit edilmistir. Mese-
la Altuntas'in (2002: 24) verilerine gore Alevilerin
yaklasik % 60’1 Stinnilerle evlenebileceklerini soy-
lemiglerdir. Yapici'min (2004a: 270) ¢alismasinda
gerek kiz kardeginin bir Siinniyle evlenmesini onayla-
yan gerekse Siinnilerle evlenmeyi kabul eden Alevi 5g-
rencilerin orani % 78 civarindadir. Bununla birlikte
“eger gercekten severlerse Siinnilerle evlenebilecekleri-
ni” ifade eden Alevi gengler oldugu gibi “evlenmeyi
istesek bile ailemizi nasil ikna ederiz, onu bilmiyoruz”
diyenler de vardir. Hatta: “Ben katilmiyorum, ama
biiyiiklerimiz Siinnilerle evlenmek isteyen Alevi kizlara
Yezid'i bugiin koynuna alan yarin kalbine alir. Bunu



unutmaym’ derler. Bu gartlarda ailemize bu durumu
nasil izah edecegiz.” diyen ve sevdigi kiza ya da er-
kege kars1 nasil bir tavir takinacagini kestiremeyen
veya bu konuda bir takim a¢gmazlar yasayanlara
da rastlanmaktadir. Aslinda burada 6n yargilarin
sosyal mesafe normlariyla nasil iligkilendirildigi
ya da sosyal mesafelerle 6n yargilarin birbirinin
nasil hem sebebi hem de sonucu oldugu agikea
ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica: “Bir Hristiyanla, bir
Yahudi'yle karsilastyorsunuz, size inanglarimzla ilgili
herhangi bir ithamda bulunmuyor. Bir Siinni ile karsi-
lastyorsunuz hemen “sapik misimz”, “dinsiz misiniz”,
“boyle inamg olur mu” seklinde asagilayic: ifadelerde
bulunuyor. Hem inanglarimi muhafaza etmek isteyece-
gim hem de bana siirekli bu sekilde tacizde bulunan bi-
risiyle evli kalacagim, bu ¢ok zor.” diyerek meselenin
farkli bir boyutunu dillendirenler de mevcuttur
(Yapici, 2004a: 280). Goriildugii tizere bu ifadenin
arkasinda Alevi kimligine yo6nelik bir tehdit algi-
lamasi s6z konusudur. Bagka bir deyigle bu tiir bir
tehdit i¢ grup evliliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir;
zira sosyal kimliklerini tehdit altinda hissedenler-
de i¢ grup biitiinlesmesi daha kuvvetli bir gekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Dumont’a (1997:
146) dayanarak soyleyecek olursak, Siinnilerle ev-
lenmeleri konusunda sosyal cevrelerinin ve aile-
lerinin tepkisiyle karsilasan Alevi genclerin kendi
iglerinden birisiyle evlenmeyi tercih etmeleri, Ale-
vi kimliginin stirekliligini saglayan bir olgu olarak
kargimiza gikmaktadir. Buradan hareketle Stinni-
lerle evlilik ve akrabalik gibi yakin sosyal iligkiler
kurmak istemeyen Alevi genglerin genellikle Alevi
kimligini koruma arzusuyla hareket ettikleri soy-
lenebilir. Aslinda bu durum Stinni genglerin Ale-
vilere yonelik tavirlari igin de gecerlidir. Temelde
kalip yargilarin 6n yargilara, bunlarin da tutum
ve davraniglara yansimasindan kaynaklanan bu
durumun sebebini Rose (1951: 15-16) soyle ifade
etmektedir: “Kendinden olmayanla evlenme sonucu
dogan ¢ocuklar, o grup i¢in kayip kabul edildiginden,
oteki ile evlilik genelde hog karsilanmamaktadir.”
Tarihsel stire¢ icerisinde, Stinni ve Alevi grup-
larin birbirlerini genelde olumsuz niteliklerle va-
siflama, 6n yargilarla mahk{m etme ve kat1 sosyal
mesafelerle diglama egilimi gostermesi, onlarin
birbirlerine stirekli kusku dolu gézlerle bakmasi-
na sebep olmustur. Stinni-Tiirkler arasinda Yezid
ve Muaviye ismine hemen hemen hi¢ rastlanma-
makta, hatta Yezid ismi lakap olarak toplumca
sevilmeyen, kotii tin salmus, kirici, dokiicti, soz
dinlemeyen kisiler hakkinda pejoratif bir anlamda

kullanilmakta, bunun da 6tesinde, Stinni ¢ocuk-
lara oldukca yaygin bicimde Ali, Hasan, Hiiseyin,
Fatma gibi Ehl-i Beyt'e ait isimler verilmekte, “Hz.
Peygamberin torunlarr” katledildigi i¢in Kerbela bir
facia olarak nitelendirilmektedir. Aslinda bunlar

bile Stinnilerin duygusal olarak nasil bir tavir ige-
risinde olduklarini ortaya koyacak mahiyettedir.
Biitiin bunlara ragmen Alevilere gore Siinniler
yine de Yezittir. Ayni sekilde Aleviler namus ve if-
fetlerine siki sikiya bagh olduklar: halde, bir kisim
Stinniler tarafindan “mum séndti” yaptiklari, cin-
sel hayatlarinda ana-baci tanimadiklari seklinde
hayali iligkiselliklerden neget eden ve higbir nesnel
gercekligi olmayan ithamlarla mahktm edilmek-
tedir. Her iki taraf da birbirlerine on yargili bir tavirla
ve kliselerle yaklasmakta, kendi kimligini otekini digla-
yarak sekillendirmektedir.

Bireysel durus ve tutum farkliliklariyla birlikte
her insan icinde biiytdigi kiltlirtin tirtintdir.
Yetistigi ortam ona neyi nasil gormesi gerektigi
hususunda bir alg: kalib1 ve bir bakis cergevesi
saglar. Dolayisiyla farkli soylemlerle yola ¢ikarak
farkli bir kimlik gelistiren alt dinf gruplarin birbir-
lerine olumsuz bakmalarin: bir yere kadar normal
karsilamak gerekir; ¢iinkii her grubun kendine has
degerleri, normlari, dogrulari, yanliglari, onayladi-
&1 ve onaylamadig1 davranis bigimleri ve spesifik
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bir sosyal kimligi vardir. Bu ise onlarin birbirlerini

algilarken nesnel davranamadiklar: anlamina gel-
mektedir; zira 6teki hakkinda verilen yargilar, me-
selenin nesnel gerceklik diizeyiyle degil, sosyal yarg
diizeyiyle dile getirilmektedir. Bagka bir deyisle
mevcut nesnel gerceklik ile algilanan ve tasavvur
edilen sahte gerceklik arasinda her zaman farkli-
Iiklar ortaya g¢ikmaktadir. Bunun anlami sudur:
Bireysel, sosyokiiltiirel ve dini kabullerden besle-
nerek sekillenen 6n yargilar nesnel degil, 6zneldir
(Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 14-15); ¢inkii
gesitli gruplara yonelik yargi ve degerlendirme-
ler, mevcut sosyal sartlara ve onlarin bilince yan-
simasina gore sekillenmektedir. Dahast gruplarin
birbirlerini algilarken sosyal kimliklerin otomatik
olarak devreye girmesi atiflarda hatalarin yapil-
masina sebep olmaktadir. Bu da, temelde asimile
olma tehlikesine karg1 gruplarin kendi sosyal kim-
liklerini koruma arzusundan kaynaklanmaktadir.
Deschamps ve Paez’e (1999: 13) tespitleriyle
konusacak olursak: “Diinyanin neresinde olursa ol-
sun otekine yonelik on yargilar, olumsuz tutumlar ve
diismanliklar temelde hedef kitlenin sosyal kimligine
agik bir tehdit olugturmakla birlikte, bir yoniiyle bu
davramglar bizzat bu diismanlig1 gosterenlerin de kendi
sosyal kimliklerini tehdit altinda hissetmesiyle yakin-
dan iligkilidir.” Buradan hareketle sunu séylemek
miimkiindiir: Tarihsel siiregten bugiine Siinni ve
Alevi gruplarinn birbirlerini ¢ok ¢esitli ithamlarla
yaralamalarinin arkasinda kendi kimliklerini koru-
ma arzular1 yatmaktadir; zira i¢ grubu olumlu, dis
gruplari ise i¢ gruba yakinlik ya da uzakliklarina
gore farkli derecelerde olmak tizere olumsuz veya
daha az olumlu vasiflarla nitelendirmek dtekinden
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farklilasan ve kendine 6zgti bir yap1 kazanan olum-
lu bir sosyal kimlige ve prestijli bir benlik algisina
ulagsmaya hizmet eden vasitalardir (Turner, 1979).
Bu noktada olumsuz kalip yargilarin, diismanhigin
ve ayrimciligin kendi kimlikleriyle yasama konu-
sunda birbirlerini rakip ve engel olarak géren grup-
lar arasinda daha fazla goriildiigii soylenebilir.
Gergekten de Stinnilik-Alevilik arasinda yasanan
gerilimler, s6z konusu bu gruplarin ayn1 ya da ya-
kin cografyalarda, ama hem birbirlerinin kimligini
tehdit eden iddialarla ortaya ¢ikmalarindan hem
de kit kaynaklara ulasma hususunda birbirleriyle
rekabet ve yarisma igerisinde bulunmalarindan
kaynaklanmaktadir. Mesela Selguklu ve Osmanh
donemlerinde devlet destegini de arkalarina ala-
rak Anadolu’da ¢ok uzun siire hAkim unsur olarak
bulunan Siinniler karsisinda Kizilbas, Tahtaci, Nu-
sayri vs. gesitli Alevi gruplar1 dinf kiiltiirel kimlik-
lerini korumak istemisler, bu sebeple kendilerini
Siinnilerden farklilagtiran unsurlar1 daha ¢ok 6n
plana ¢ikarmigslardir. Stinniler de Stinnilikle bir ve
aynu kabul ettikleri Miislitman kimligine bir tehdit
ve Islam dininin asil 6ziinden uzaklasmis sapkin
bir hareket olarak algiladiklar1 Alevileri Miislii-
man olmamakla damgalama ve diglama egilimi
gostermiglerdir. Bu anlamda bugiin zaman zaman
dile getirilen: “ Alevilik gercek Islamiyet tir.” * Alevilik,
Islamivyet'in en dogru yorumudur.” seklindeki yakla-
simlar da temelde Alevi kimligini korumaya yone-
liktir (Engin, 1999: 280); ¢iinkii yiizyillardir Alevi-
ler: “Biz de Miisliiman1z.” dedikleri halde Stinniler
tarafindan: “Hayir! Siz Miisliiman degilsiniz.” tepki-
siyle karsilasmiglar ve sonunda kendi kimliklerini
korumak icin: “Gergek Islam Aleviliktir.” sdylemini
dillendirmek zorunda kalmiglardir (Engin, 1999:
280; Camuroglu, 1994: 38). Aymu sekilde 1994 yilin-
da Akttiel dergisinde yayinlanan tartismalara ba-
kilacak olursa (Ozkan, 1994a; Ozkan, 1994b, Yedig
& Ozkan 1994) islam’dan ayrilip Hristiyanligin bir
mezhebi olmak isteyen ¢ok az sayidaki Alevinin
de sosyal kimliklerini koruma arzusuyla hareket
ettikleri diisiintilebilir; ancak Alevilerin biiytik bir
cogunlugu, bu tiir bir tavr1 kimliklerini tehdit eden
bir ¢6ziim biciminde algiladig1 i¢in onaylamamis-
tir; zira boyle bir durum Siinnilerin: “Siz Miislii-
man degilsiniz.” s6ylemini hakl ¢ikaracaktir. Bu ise
vaktiyle nesnel gercekligi olmayan bir iddianin za-
man igerisinde dontip dolasip kendi kendini gercek-



lestiren kehanete dontismesi anlamina gelir. Her ne
kadar kendi aralarinda az miktarda farkli goriisler
tasiyanlar olsa da Alevilerin geneli Miisliiman st
kimligi altinda Alevice yasay1p Alevi olarak 6lme-
yi, yani kimliklerinden taviz vermeden varliklari-
n1 devam ettirmeyi istemektedir. Ayni sekilde bu-
gin Aleviler tarafindan sik sik giindeme getirilen:
“ Alevi koylerine zorla cami yaptirildigr”, “ Din Kiiltiirii
Ahlak Bilgisi derslerinde sadece Siinni Miisltimanligin
anlatildi§1”, “Diyanet Isleri Bagkanhgimin Islamiyet'in
sadece Stinni yorumuna gore yapilandigr ve hareket
ettigi”, “devlet eliyle Alevilerin Siinnilegtirilme ¢a-
bast icerisine girildigi”, nihayet “onlarin dislandigi,
ayrimciliga maruz brrakildigi, hatta yok sayildigr” vb.
sikayetler de temelde Alevilerin sosyal, kiiltiirel
ve dini kimliklerini koruma arzularimin yansima-
s1 kabul edilebilir. Diglanan kadar diglayanlar da
kimliklerini 6tekinin tehdidi altinda hissettigi i¢in
her iki grup arasindaki iligkiler etnosantrizme da-
yali bir goriintii icerisinde gsekillenmeye devam
etmektedir; ancak insanlarin bilgi seviyesinin git-
tikce artmasi, kiiltiirel cogulculugun artik bir vakia
olarak kabul edilmeye baslanmasi, toplumda libe-
ral egilimlerin kuvvetlenmesi, demokratik yasam
bi¢imini benimseme stirecinde belli bir mesafe kat
edilmesi vb. olgular Alevilerle Stinniler arasindaki
on yargilarin kismen zayiflamasima yol agmis go-
riinmektedir.

Ozetle, Siinni ve Alevi gruplarin birbirleriyle
iligkilerini belirleyen temel faktor sosyal kimlik-
lerdir; ¢inki dtekinden farkli olma olgusu, ne agidan
farklr olduguna bakilmaksizin gruplar arast iligkileri be-
lirlemeye hizmet etmektedir. Bu sebeple Siinniler ve
Aleviler kendilerini degerlendirirken daha ziyade
olumlu, birbirlerini degerlendirirken ise genelde
olumsuz sifatlar1 atfetme egilimi igerisindedirler.
Her iki alt dini-sosyal grubun birbirlerini algila-
malarinda tarihsel siirecte yasanan aci tecriibeler
ve tortularin etkisi hala hissedilmektedir. Bunlari
yok etmek kolay degildir; zira Einstein’e atfedildi-
gi tizere: “On yargilar pargalamak atomu parcalamak-
tan daha zordur.”

Bir yerde farkli bir grup kimligi varsa o kim-
lik mutlaka 6tekine ragmen, ama otekiyle birlikte
mevcuttur; ¢iinkii hicbir grup, dolayisiyla hi¢bir
kimlik tek bagma var olamaz. Burada asil 6nemli
olan farkliliklarin farkinda olarak birlikte yasaya-
bilmenin imkanlarini bulabilmektir. ll
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leviler kendileri disindaki temsil gruplari tarafindan nasil goriilii-

yor? Dile getirdikleri talepleriyle genel kamuoyunda kayda deger

bir ilgi yaratan Alevilerin, 6teden beri bastirilmis duygulariyla, hu-

sumet ve diglanmislikla iliskilendirilmis imajlar1 bugiin nasil bir seyir izliyor?
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Gintimiizde Alevilerin talepleri tizerine pek cok calisma yapilmasina ragmen
genel kamuoyunda bu taleplerin nasil algilandigi konusunda hatirt sayilir bir
ilgi ve kritige hentiz yer verilmemistir. Alevilerin kendi varliklarini kimliklen-
dirme ¢abalar1 oldukga yenidir ve bu adimlar ¢oklukla cemaat ici tartisma ve
restlesmelerle sekil almaktadir. Oysa bu durumun basta Devlet olmak {tizere,
Stinni kamuoyu, medya ve sivil toplum kuruluslarinca nasil ele alindigi, soru-
nun kavranigi ve sinirlarinin belirlenmesi agisindan bir hayli énemlidir.
Alevilerin kimlik beyanlar1 ve siyasetleri ¢ok yonlii ve karmagiktir. Sifahi bir
kiiltiirel kod olarak Aleviler, modernlegme siirecine sinir tanimayan bir hevesle
dahil olmuslar, geleneksel kabul, inang ve rittiellerinin pek ¢ogunu bu henga-
mede ya kaybetmis ya da bir hayli agindirmiglardir. Otedenberi senkretik ve
eklektik bir inang dizgesi olarak tanimlanan Aleviligin, bugiin gelinen noktada
da iliskiye gectigi yeni birtakim form ve kabullerle temas iginde olmasinin ya-
dirganacak higbir yam yoktur. Esasen Alevilik, her seyden 6nce toplamda her
daim yeniden sekillenen ve bigimlenmesini stireklilik iginde devam ettiren bir
yapilanma olarak tarif edilebilir; ancak yeni arayis ve yoneliglerin tiretigi kon-
sept, Aleviligin tarihsel imge, imaj ve ilkelerini her bakimdan alt st etmistir.
Alevilerin Stinniler Stinnilerin de Aleviler hakkindaki yargilari kabul edile-
mezdir ve biitiin bunlarin sonucta bir ezberin 6tesine gegmeyen, agirlikl olarak
da geleneksel kabullerden beslenen tevariis edilmis kimi yargilardan beslendigi
soylenebilir. Aleviligi Hz. Ali eksenli bir inang ve diistiniis bi¢imi olarak gor-
mekle siirli olmayan yaygin Stinni bakis acisi, bugiin ciddi anlamda i¢sellesmis
algilariyla cedellesmek zorundadir. Ote yandan geleneksel Alevi bakis agist da
Stinnileri Hz. Hiiseyin'i Kerbela’da sehit eden Yezid’in varisleri olarak gérmek-



Cumbhuriyet'in ulusal tabanli laiklik siyaseti Stnniligi makul ve

mesru diizeyde dinselligin ana damar referans kalibi olarak be-

lirlerken Aleviligi de yer yer Turk laikliginin biricik teminati ola-

rak gostermekten kacinmamistir Devlet, hicbir zaman Aleviligi

SUnnilikten ayri bir blok olarak gérme temaydltinde olmamistir.

tedir. Aleviler de saglam verileri devreye sokarak
bu inanglariyla ytizlesmek zorundadirlar. Bu yak-
lagimlarin tarihsel verilerle desteklenmesi hicbir
sekilde miimkiin olmasa da bugiin yaygin bir se-
kilde igsellestirilmis yakici 6n yargilarin temelin-
de bu yaklagimlarin yer aldig1 inkar edilemez. Bu
iddialar1 besleyen bagka birtakim goriigler de her
iki toplulugun birbiriyle olan iligkilerini kritik bir
esikte tutmaktadir; ¢linkii bu suglama ve yargilar
hala birkag ytizyil éncesinin tarihsel gercekliginde
kendine bir zemin bulabilmis siyasi ve teolojik hi-
ziplesmelerle ilskilidir.

Alevilerin Stinniler hakkindaki yargilar1 gasp,
zuliim ve ayrimcilik tizerine insa edilmigken Siin-
nilerin Aleviler hakkindaki yargilari da ihanet,
sapkinlik ve cehalet tizerine inga edilmistir. Bu kar-
silikli yargi(lama)larin bugiin i¢in hi¢bir anlaminin
kalmamis olmas: beklense de s6z konusu deger-
lendirmeleri hi¢ yokmus gibi saymak da bugiin
devasa bir soruna dontisen Alevi sorununu ¢6zme
konusundaki her bir adima karg: kayda deger bir
kisitlama yaratmaktadir. Karsilikli 6n yargilardan
beslenen geleneksel tutumlarda bugiin icin kismi
bir rahatlama s6zkonusu ise de yine de esash bir
6n yargmin varlig1 ortadadir. Bu cergevede yargi
ve tutumlarin giincellenmesi agisindan bakildigin-
da gerek Alevilerin gerekse Siinnilerin birbirleri
hakkindaki degerlendirmelerinde bugtin ciddi bir
farklilasmanin oldugu ne yazik ki séylenemez. Bu
baglamda belirtmek gerekir ki ne Alevilerin Siin-
niler ne de Siinnilerin Aleviler hakkindaki itham-
lar1 kayda deger bir gergeklige sahiptir. Uzunca
bir stirece yayilan kargilikli iddialar ve buna bagh
olarak gerceklesen kopuslar, gercekligi yeniden

kurgulayan bir duyarlilik karsisinda, giindelik ha-
yatin sabiteleri arasina yerlestirilen 6n yargilarla
direnmektedir.

Cumhuriyet'in ulusal tabanl laiklik siyaseti
Stinniligi makul ve megru diizeyde dinselligin ana
damar referans kalib1 olarak belirlerken Aleviligi
de yer yer Tiirk laikliginin biricik teminati ola-
rak gostermekten kaginmamistir. Bununla birlik-
te Devlet, hi¢bir zaman Aleviligi Stinnilikten ayr1
bir blok olarak gérme temaytiliinde olmamustir.
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Genelde yapilan Aleviligi Stinniligin hegemonya-
tik agina ve etkisine agik tutmak ve onu ¢ok kere
heterodoks bir 6ge olarak goren yorumlar: Devlet
diline dahil etmektir.

Aleviligin gercekte ne oldugu, yasama bigimi-
nin hangi inang ve ritiiel 6zelliklerinden beslendigi
bugtin énemli 6lctide akademik diinyanin ilgisini
¢ekmis durumdadir. Pek ¢ok arastirmaci Alevili-
gin kokenleri, inang ve ibadet uygulamalar1 hak-
kinda fikir beyan etmektedir. Bu beyanlarin her bi-
rinden farkli birer Alevilik ¢iksa da sonugta biitiin
bu ilgilerin Aleviligin kimligini saglam bir eksene
oturtma konusunda ciddi katkilar saglayacag: in-
kar edilemez.

Ote yandan Aleviler, kendi inang, ilke ve uy-
gulamalarini gliniimiiz kosullarinda nasil stirdi-
recekleri konusundaki tartismalarin1 kabaca sag
ve sol Alevilikler diyebilecegimiz iki ana kulvar
tizerinden stirdiirmektedirler. Sag Alevilik, gele-
nekten beslenen bakiyeye sadakatle sarilmanin ge-
regini vurgularken, sol Alevilik de daha 6zgiin bir
kimlik arayis icindedir. Bununla birlikte devletle
iligkilerinde her zaman sorunlu olan tabiatina rag-
men pek ¢ok Alevi, kuskuya mahal birakmayacak
bir sadakat vurgusu yapmaktan geri durmamak-
tadir. Genel Siinni kamuoyu kadar Alevi kamuoyu
da her zaman birlik ve beraberlik yontindeki yiik-
sek siarlara atif yapmaktadir. Devleti kendilerine
kargt tutumlarinda her zaman problem kaynag:
olarak goren pek ¢ok Alevi, sonugta bunu radikal
bir muhalefete doniistiirme cabasi igcinde olmak
yerine, durumun yeniden diizenlenmesi arzusunu
yenilemektedir. Gergekte her iki Alevilik tarzina
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sasirtici bir sekilde karigsmis goriinse bile, gercekte
asil muhalif retorik sol Alevilik tarafindan giinde-
lik hayata dahil edilmektedir.

Aslinda Alevilerin israrla dile getirdigi sorunlar,
merkezinde esitsiz iligkilerin yer aldig1 diglanma
ve horgoriilme endiselerinde diigiimlenmektedir.
Gergekten de yiizyillarin biriktirdigi sikintilarin,
mahrumiyet ve magduriyetlerin giderek her tiir-
lii kaliba girebilen 6zgiin bir kiiltiir tirettigi anla-
silmaktadir. Aleviler, bugiin dile getirdikleri ta-
lepleriyle mevcut kusatmalar1 yarabileceklerini
diistinmektedirler. Cemevlerinin yasal bir stattiye
kavusturulmasi, Diyanet Isleri Bagkanliginin ide-
al laiklik normlar1 etrafinda yeniden ele alinmasi
ve manevi Onderleri olarak gordiikleri dedelerin
kaybolmus ya da reddedilmis statiilerinin takvi-
ye edilmesi gibi pek ¢ok oneri, gercekte Alevilerin
kendi giivenlik alanlarimi tahkim etmeye yonelik
arayislarimin birer sonucudur.

Gorece 80'li yillarda baglayan ve hem Siinni hem
de Aleviler arasinda acik bir canlanma igareti tagi-
yan meghur uyanigin belli bagh unsurlar: arasinda
her iki toplulugun kimliklerini yeniden tanimlama
¢abasi 6ne ¢ikmaktadir. Devletin Stinni topluma
arka ¢iktigina dair yaygin Alevi yargisina karsilik
Stinnilerin de Devletin her kademesinde Alevile-
rin 6ne ¢giktigina dair kanaatleri muhkem bir inan-
ca doniigmiistiir. Basindan beri Devletin Stinni bir
yapiyr deruhte edecek sekilde kurumsallagtigina
dair yapilagelen degerlendirmeler hi¢ kuskusuz
pek c¢ok dindar i¢in hi¢bir zaman inandirict olma-
mustir. Ayni sekilde bu tesbit, tersi s6zkonusu ol-
dugunda Aleviler agisindan da gecerlidir. Aslinda
Devletin, Osmanli bakiyesi olarak temerkiiz edilen
dini, yeni rejimin ¢ikarlariyla bulusturacak bir olu-
suma imkan verecek diizenlemesinden biitiin bu
adimlardan Siinni ya da Alevi hissiyatini besleye-
cek bir sonug gikarmak hi¢ de miimkiin degildir.

Alevilik bir sorun olarak ele alindig1 her seferin-
de, konuyu Devlet (Diyanet), Stinni kamuoyu ve
popiiler medya boyutuyla ele almak zorunludur.
Bu baglamda Alevilerin Devlet katmanlarindaki
konumlar1 pek az ele alinip incelenmistir. Devle-
tin, Diyanetin, Stinni kamuoyunun ve medyanin
yaklagimlar1 birbiriyle hicbir zaman ortiismeyen
bir cesitlilik arzetmektedir. Bu nedenle s6zkonusu
cesitliligi ihmal eden bir yaklagim ciddi bir pers-
pektif korliigtinden asla kurtulamayacaktir. O
halde farkli bilegenleriyle toplumumuzda Alevi
algisinin nerelere sarktigini, nelere tekabiil ettigini
gormek gerekir. ll



DOSYA

Alevilik Sait Yazicioglu:

Alevilik Meselesi Diyalog
Ile Gozumlenebilir

Réportaj: Ramazan AKKIR"

levilik meselesinin konusulmas: demek ayni zamanda Diyanetin konusulmas: ve tartismaya
dahil olmasi demektir. Cumhuriyet tarihinin en kadim kurumlarindan olan Diyanetin Alevi

sorununa bakigi bu sorunun ¢oziimlenmesinde vazgecilmez 6neme sahiptir. Bizler bu amag dog-

rultusunda Sait Yazicioglu ile Alevilik meselesini konustuk. Alevilik ve diger tiim sorunlarin demokratik

nezaket ve karsilikli anlayis cercevesinde ¢oziilmesi gerektigini vurqulayan Yazicioglu, simdiye kadar

ihmal edilen tiim sorunlarin miizakere edelirek toplumsal barisin yeniden tesis edilebilecegini soyledi.

* Degerler Egitimi Merkezi,
r_akkir@hotmail.com

Alevilik nedir?

Alevilik islam temelli bir “referans kalib1” olup Anadolu cografyasindaki bel-
li basli inang, kiiltiir ve geleneklere kendini agarak zenginlesen 6zgiin bir hayat
tarzidir. Ana mihveri Islam olan Aleviligin, daha ¢ok bélgesel unsurlardan bes-
lenen dogasi, onun senkretik ve eklektik 6zelliklerini yansitmaktadir. Aslinda
Aleviligi oncelikli olarak halk katinda billurlasan tipik bir islam

yorumu olarak kabul etmek gerekir. Islami gelenegin teolojik
ve kurumsal deneyimlerinin kiyisinda kendine has bir mec-
ra bulan Alevilik, diger geleneklerdeki pek ¢ok tzelliklerle
de bulugma imkénina sahip olmustur.

Hem Islam oncesi Tiirk miras1t hem de Islamlagsma
stirecinde karsilasilan dinf ve kiiltiirel gelenekler Alevi-
ligin bugiin bile tamamlanmanus sayilan harana dahil-
dir. Onun bu 6zelligi basta akademik calismalarda;
olmak iizere pek cok alanda sonu gelmez tartis-
ma ve kargagay1 harekete gegirmistir. Referans
diinyasindaki bu gesitlilik, Alevilikte farkli bir
damar bulmaya calisanlar1 tahrik etmis ol-
malidir. Bu nedenle Aleviligin gercekte ne
olduguna iliskin bir tanimlanma, bugiin
neredeyse i¢inden ¢ikilmaz bir sorun ha-
line getirilmis durumdadir. Tanimlama
zorunludur ancak kabul etmek gerekir
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ki sorunun her seyden 6nce Alevilerin inisiyatif ve
sorumlulugunda ele alinip saglam bir karara bag-
lanmasi gerekir. Bununla birlikte ihmal edilmeme-
si gereken bir diger nokta da Aleviligin senkretik
karakterinin, bugilin tiim Alevileri tatmin edip
kusatabilecek bir tanimlamaya izin vermedigidir.
Her seye ragmen tanimlamanin bir gerilim konusu
olmaktan ¢ikarilmasi igin Alevi kanaat 6nderleri,
arastirmaci ve entelektiiellerinin geleneksel miik-
tesebati da hesaba katarak, mevcut kargasay1 gi-
dermeleri gerekir. Bu konuda hem Alevilerin hem
de genel akademik ilginin temel kaynaklarla irti-
bat kurma konusunda gerekli hassasiyete sahip ol-
malar1 gerekir. Bu sorumluluk duygusu belli bagl
problemlerin agilmasinda hi¢ kugkusuz hepimiz
icin mesafe kazandiracaktir.

Ote yandan Alevilerle Siinniler arasindaki fark-
lara oldugu kadar ortakliklara da vurgu yapmak

ve Haca1 Bektas Veli’den miilhem bir Anadolu Miis-
ltimanhiginin kristalize olmus 6rneklerini yasat-
maktadirlar. Bu gelenegin Siinni ya da Alevi var-
yantlarinda ortaya cikan farklilasmalar, sonucta
[slam geleneginin birbirinden farkli giizergahlar-
da nasil igsellestirilebilecegi konusunda birtakim
isaretler sunmaktadir. Ozelde Hz. Ali’de genelde
biittin bir Ehl-i Beyt'te yogunlagan ve tarifsiz bir
sevgi ve teslimiyet i¢inde, varligimi dedeler iize-
rinden giliniimiize tasiyan Alevilik, Anadolu 6l-
ceginde ortaya koydugu birbirinden farkli yasa-
ma {slup ve desenleriyle; inang, kiiltiir ve ritiiel
farklilagsmalariyla bu topraklarin ortak mensubi-
yetinden beslenmektedir. Kerbela’da Ehl-i Beyt'in
ugradig: zuliim hakli olarak Alevilerde her daim
yeniden tazelenen bir infiale yol agmgstir. Alevile-
rin Hz. Peygamber’den baslayarak Hz. Ali tizerin-
den giiniimiize tevarts ettirdikleri sifahi gelenek,

Alevilerle Stnniler arasindaki farklara oldugu kadar ortakliklara da
vurgu yapmak gerekir: Entelektiel ve bilimsel duyarliliklan, anlamak
icin cok kere farkliliklara géz gezdirmeyi gerekli gorirler bu dikkat
oldukca dnemlidir; ancak birlikte yasamanin olmazsa olmaz sart-

larindan biri ortakliklan hatirlamak ve onlarn da ihmal etmemektir:

gerekir. Entelektiiel ve bilimsel duyarlhiliklar: anla-
mak icin ¢ok kere farkliliklara goz gezdirmeyi ge-
rekli gortirler bu dikkat oldukg¢a 6nemlidir; ancak
birlikte yasamanin olmazsa olmaz sartlarindan biri
de her seyden 6nce tasityageldigimiz ortakliklar:
hatirlamak ve onlar1 da ihmal etmemektir. Gergi
Alevilik, gortintirdeki farkliliklara ragmen gercek-
te diger miisliiman geleneklerle ayni statti i¢cinde

varligini idame ettirmekte her zaman 1srarl
olmustur. Eger illa bir farktan s6z edilecekse
bunlar Islam’1 yorumlama diizeyindeki fark-

Iiliklarla sinirli olacaktir ki bu da ol-
-

v

dukc¢a makul karsilanmalidir. Ni-

hayet ortak koklere sahip olarak
farklilasan bir aidiyet zincirinden
sz etmek pekala miimkiindiir.
Aleviler sufi silsilelerini faz-
lastyla andiran yapilanmalariy-
la, gercekte Ahmet Yesevi'den
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Islam’mn hiiziinlii ve trajik kimi olaylarina elestirel
bir sadakatle bakmamiza imkan vermektedir.

Tiirkiye’de Alevilik tartismalarinin Diyanet ile
birlikte ele alinmasini nasil degerlendiriyorsu-
nuz? (Cemevlerinin ibadethane olarak kabul
edilmesi, Alevi koylerine cami yapilmasi, Di-
yanet biinyesinde Alevilere yer verilmesi,
Alevi dedelerinin yetistirilmesi vs.)
Diyanet Isleri Baskanlig, statiisii ka-
nunda agikca belirlenmis bir kurumdur.
Din alanini her tiirlii siyasetin oldugu
.{}l kadar her tiirlii dinf béliinme ve
ayrismanin da disinda
hatta iistiinde tutmak
gerekir. Zaten Diyanet
de bu gerekgelerle ku-

e

rulmus ve kurumsal-
lagmasimi s6z konusu

oncelikler  etrafinda



gerceklestirmistir. Bu nedenle, Alevileri Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 kapsaminda ele alip degerlendiren
her perspektifin, sonugta s6z konusu kurumun rol
ve iglevleri konusundaki kisith bilgilerden hareket
ettigini belirtmek gerekir. Oysa Diyanet, her tiirli
mezhep Olgiisiiniin iistiinde, inang farkliliklarin-
dan bagimsiz bir sekilde biitiin Miisliimanlar igin
gegerli olacak, kusatici bir dinsellik temas: iginde
yapilanma ¢alismalarini siirdtirmektedir.

Ote yandan Aleviligi bir miistakil din olarak
gostermeye calisanlar kadar onu bir mezhep ola-
rak yansitanlar da sonugta Diyanet’in biitiin bun-
larin tistiinde kalma konusundaki israrimin hik-
metini fark etmemis goriintiyorlar. Kabul etmek
gerekir ki Alevilerin infialleri de ihmal edilmemesi
gereken sorunlarindan kaynaklanmaktadir. Karsi-
likl: ihmaller ve sik tekrarlanan hak ihlalleri, her
zaman istismara miisait yeni bir tarihsellik tiret-
migtir. Birbirine hisimliklart agikar olan bir iligki
bi¢iminden huzursuz olanlar, bu iligkiyi tersytiz
edecek sekilde yeni birtakim husumetlere kapi
aralamiglar ve hisimliklar1 hasimliklara déndiirme
¢abasi icine girismislerdir; ancak sorunun ¢ozii-
miini Diyanet'te aramak, Cumhuriyet’imizin 86
yillik kazanimlar1 arasinda olgunlasmis bir yapiy1
glindelik siyasi argiimantasyona peskes cekmek
demektir. Alevilerin taleplerini yerine getirmek
her seyden énce devletin 6ncelikleri arasinda yer
almaktadir. Ideolojik ve sembolik tartismalarla ku-
rumlarimizi zaafa ugratmak yerine mevcut sorun-
larimizi nasil ¢ozebilecegimiz konusunda derin
miizakere ve tartismalara duydugumuz ihtiyaglar
dillendirmeliyiz.

Sayin Basbakan son donemlerdeki konusmala-
rinda, 6niimiizdeki donemde Alevilerin sorunla-
rinin ¢oziimiine dair yeni ac¢ilimlarin yapilacag-
nin isaretlerini veriyor. Hiikéimet nasil bir acilim
diisiiniiyor? Alevi vatandaslarimiz Hiik{iimetten
ne bekliyorlar?

Alevilerin Hitktimetimizden beklentileri biittin
kamuoyunun bilgisi dahilindedir. Sorunlarinin ¢6-
zimiini devletten beklemeleri son derece yerinde
ve olumlu bir gelismedir. Hi¢ kugkusuz bu taleple-
rin her biri tartismaya degerdir. Aklin yolu, mevcut
sorunlar1 evrensel agilimlar1 dikkate alan ve yasa-
larin smirlarimi gézeten bir sorumluluk iginde ¢6z-
mekten gecer. Bu konuda hem Alevilerin hem de
devletin sorunlar1 dogru bir sekilde kavramasimnin
ontindeki engelleri asmak gerekir. Maalesef bugiin

IFTFE T
i f)

ne devlet ne de Alevi ve Stinni kamuoyu, sorunu
kavrama konusunda gerekli olan sogukkanliligi ve
ciddiyeti seferber etme konusundaki adimlariyla
birbirlerini ikna ve tatmin edememislerdir.

HiikGimetimiz bu alandaki kisitliliklar1 asma yo-
lunda her zaman pozitif bir gayret i¢inde olmustur.
Bu duyarliigimiz kesintisiz bir sekilde devam ede-
cektir. Tarihe mal olmus sorunlar: bir ¢irpida ¢6zmek
miimkiin degildir, bir sorunu ¢oztime kavusturmak
adma bagka yeni sorunlar yaratmak da akil kér1 de-
gildir. C6ztim yolu; iyi niyet, suhulet ve tefekkiirden
ge¢mektedir. Toplumu ayristirmadan, barist giinde-
lik hayatin biricik unsuru héline getirmek sartiyla
her vatandagin istegi, niteligi ne olursa olsun kayda
degerdir. Bu gergevede Aleviler de her zaman derin
bir sadakatle bagh olduklari devlet karsisinda talep-
lerinin akibetini sorma hakkina sahiptirler.

Avrupa’da Alevilik ile ilgili yasanan gelismele-
rin Tiirkiye’de muhtemel yansimalar1 nasil ola-
bilir? (Alevilik Din dersi uygulamasi 6rnegi ve
Tiirkiye’deki Din dersi tartigsmalari)

Bu sorunlarin her biri demokratik nezaket, hog-
gorii ve karsilikli anlayis gercevesinde ¢oziilebilir.
Ulkemizin laik, demokratik ve iiniter yapisi icinde
simdiye degin su ya da bu gerekgeyle ihmal edil-
mis konulari, simdi yeniden ve kararhilikla konus-
maya basladik¢a, miizakereyi toplumsal baris ve
diyalogun esas 6gesi saydikca mesafe alacagimiz-
dan eminim. M
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Alevilik

Alevilik Uzerinden Din
Dersini Tarismak

Recep KAYMAKCAN*

tirkiye’de okullardaki Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi artan oran-
da kamuoyunda tartistilmaktadir. Tartismalar, bu dersin hukuki statiisii ve na-
sil bir ders olmasi gerektigi tizerinde yogunlagsmaktadir. Bu baglamda yapilan
DKAB dersi tartismalarinin temel vurgu ve giindem maddesinin Alevilikle bu ders
arasindaki iliski oldugu goriilmektedir. 1982 Anayasasi’nin 24. maddesi ile DKAB
dersi ilk ve ortaggretim kurumlarinda zorunlu héale gelmeden 6nce ve sonra der-
se yonelik tartisma ve elegtiri gerekgelerinin giintimiizden farkli oldugu gercektir.

* Prof. Dr., Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Din Egitimi Ana Bilim Dali
Ogretim Uyesi,
recepk@sakarya.edu.tr
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Savi 6

Tiirkiye’de okullardaki Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi artan oranda
kamuoyunda tartisilmaktadir. Tartigmalar, bu dersin hukuki statiisii ve nasil bir
ders olmasi gerektigi tizerinde yogunlagmaktadir. Bu baglamda yapilan DKAB
dersi tartismalarinin temel vurgu ve giindem maddesinin Alevilikle bu ders ara-
sindaki iliski oldugu gortilmektedir. 1982 Anayasasi’nin 24. maddesi ile DKAB
dersi ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu hale gelmeden 6nce ve sonra
derse yonelik tartisma ve elegtiri gerekcelerinin giintimiizden farkli oldugu ger-
gektir. Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi boyunca dersin varlig ve neligi tartisma
konusu olmustur. Din dersinin varlig1 ve neligi konusundaki elestiri gerekgeleri
ise guniimtizden farklidir. Gegmis tartismalar incelendiginde laik bir tilkenin
okullarinda din dersinin varligimin laiklik, bilimsel anlayis ve Atattirkgiltikle
bagdasmayacag: iddialarmin 6n planda oldugu goriilmektedir. Ayrica ¢ogun-
lukla DKAB dersi 6gretmenlerinin uygulamalarindan kaynaklanan ve-veya o
sekilde algilanan problemler ve ders igerigine yonelik elestiriler de s6zkonusu-
dur. Bu gercevede 1982 sonrasi dersin adinin DKAB olmasina ragmen Islam dist
dinlerin 6gretiminde dislayici bir yaklagimi benimsemekle itham edilmekteydi.
Tiirkiye’de akademik yazina yeterli diizeyde yansimasa da yakin dénemde ka-
muoyu ve uluslararasi diizeyde okullarda DKAB dersine yonelik tartismalarin
insan haklari, din 6zgurligi, cogulculuk gibi argtimanlar tizerinden yapildig:
bilinmektedir. Bu kapsamda Tiirkiye’deki din dersi tartismalarinin érneklemini
de biiyiik olgiide Alevilik olusturmaktadir. Yazida, okullarda din dersine yone-
lik referans gergevesinin nigin insan haklar1 agirlikli séylem oldugu tizerinde
durduktan sonra Tiirkiye’de Alevilik ve DKAB konusu farkli yonlerden deger-
lendirilerek ne yapilmasi gerektigine yonelik 6neriler sunulmaya calisilacaktir.



DKAB dersinin zorunlu olan hukuki statist degistirilmek-

sizin AIHM ve Danistay kararindaki din dersinin program ve

uygulamasina yonelik elestirileri gz onlne alarak mifre-

dati yeniden daha cogulcu ve elestirel olarak degistirebilir

insan Haklar ve Din Dersi

Sovyetler Birligi'nin dagilmadan 6nceki donem-
de okullarda din 6gretiminin hukuki statiisii ve
pedagoji anlayisinin sekillenmesinde insan haklar:
ve ¢ogulculuk soylemlerinin etkin oldugu séylene-
mez. Daha ¢ok din dersinin varliginin gerekgeleb-
dirilmesinde Milli devlet, birlik ve beraberlik, ko-
miinizme karsi miicadele de dinden istifade edil-
mesi argiimanlari etkindi. 1944 yilinda Ingiltere’de
devlet okullarinda din dersinin zorunlulugu Avam
Kamerasinda tartisilirken genglerde zayifladig:
soylenen ahlaki degerlerin kazamilmasinda ve git-
tikge artan komiinizm tehditi karsisinda dinin gii-
ciinden yararlanilmasi 6nemli gerekceler arasin-
da zikredilmekteydi. 1948'de Tiirkiye’de Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisinde ilkokullara yeniden din
dersinin konulmasi mtizakere edilirken de benzer
nedenler 6ne stirtilmekteydi. 1982 Anayasasi on-
cesi okullarda din dersinin zorunlu olma gerekge-
leri arasinda da bu dersin tilkenin Milli birlik ve
biitiinliigiine, mezhep ¢atigmalarinin énlemesine,
hurafelerden arinmig bir Islam &gretimine katki
saglayacagi savunulmaktadir. Tiirkiye dahil olmak
tizere okullarda din dersine yer veren Bati iilkele-
rinde bu ders genelde o tilkede hakim olan dinin
Ogretilmesi seklinde anlasilmaktaydi. Almanya
gibi farkli Hristiyan mezheplerini mensup olanla-
rin oraninin birbirine yakin oldugu tilkelerde birbi-
rine paralel sekilde mezhebe baglh din dersi veril-
mekteydi. Cogunluk dini disinda dinler 6gretilir-
ken objektif ve ¢ogulcu egitimsel bir yaklasimdan
ziyade teolojik ve hakim din perspektifinden diger
dinlerin 6gretim konusu yapildig: goriilmektedir.

1980’1i yillarin sonlarina dogru devlet okullarinda
din dgretiminde ¢ogulcu yaklagimlar Ingiltere ve
[sveg'te tartisilmaya baglanmigtir; ancak bunun da
bir istisna oldugunu unutmamak gerekir.

Soguk savas sonrast 1990'l1 yillarin baslarindan
itibaren diinyada insan haklar1 ve demokrasi soy-
leminin hakim paradigma olmasimn okullarda egi-
tim felsefesi, pedagoji anlayis1 ve igerigi tizerinde
etkili olmaya baglamistir. Bu gercevede ozellikle
Bat1 tilkelerinde biraz gecikmeli de olsa okullarda
din dersinin statiisii ve neligi insan haklarinin din
ozgiirliigii ve cogulculuk referans: baglaminda tar-
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tisilmaya baglanmistir. Rusya dahil olmak tizere eski
Dogu Bloku iilkelerinde 1990’l1 yillarda komtinist
dénemde okullarda okutulan bilimsel ateizm dersi
yerine din derslerine yer verilmistir. Bu stirecte ba-
zen dramatik deneyimler de yasanmugtir. Ornegin,
1992’de Ukrayna’da okullarda din dersi okutulma-
ya baglanmis; ancak sosyalist donemde din egitimi
yasak oldugu i¢in din 6gretecek 6gretmen buluna-
mamnustir. Buna gegici de olsa ¢6ztim olarak eski do-
nemde bilimsel ateizm dersi 6gretmenleri tenkit igin
olsa da din hakkinda bilgili olduklar: igin din dersi
Ogretmeni olarak istthdam edilmistir. Bu degisimle
birlikte okullarda din dersine program iginde yer
veren tilke sayisinda bir artis meydana gelmistir.
2002 yilinda UNESCO'nun yaptig1 arastirmaya ce-
vap veren 142 iilkenin 72’sinde devlet okullarinda
zorunlu veya se¢meli olarak din dersine yer veril-
digi goriilmektedir. Din dersine okullarda yer veren
tilkelerin dini cografyasi analiz edildiginde ise bu

14

6nce hi¢ bulunmayan gelenekler olusturulmaya
baslanmugtir. 11 Eyliil 2001 sonrasi okullarda din
Ogretimine yonelik ilginin somut sonuglarmin
gorildiigii y1l ise 2007'dir. 2007’de Avrupa insan
Haklar1 Mahkemesi tarihinde ilk defa insan hakla-
rina saygil okullarda din dersinin nasil olmasina
yonelik ilkeleri de igeren iki 6nemli karar vermis-
tir. Bunlardan ilki Norveg Folgero davas: ikincisi
ise Ttirkiye Zengin davasidir. Avrupa Giivenlik ve
Isbirligi Teskilatmin (AGIT) 2007’de yayilanan
“Toledo Okullarda Din ve inanclar Hakkinda Og-
renme Raporu” nu ve Avrupa Konseyi'nin “Dini
Farklilik ve Kiiltiirlerarasi Egitim: Okullar Igin Re-
ferans Kitap” adli ¢alismalarini bu kapsamda de-
gerlendirebiliriz. Din 6zgtirliigii ve okullarda din
Ogretimi iligkisi tizerinde ¢abalarini yogunlastiran
Norveg merkezli “Din ve Inang Ozgiirliigii Oslo
Koalisyonu” adli sivil insiyatifi zikredebiliriz. Ay-
rica Atk Toplum Enstitiistintin 2004 yilinda yayin-

|deolojik ve siyasi Alevi sdylemini 6n plana ¢ikaran grubun sa-

vundugu, din dersine okullarda yer verilmemesi gerektigi dne-

risinin konuyla ilgili uluslararasi gelismeler ve Turkiyede din

egitimi ve &gretimi konusundaki yasal cerceve ve halkin istek-

leri g6z onlne alindiginda uygulanabilir oldugu séylenemez.

tilkelerde cogunluk dininin Hristiyanlik ve Islami-
yet oldugu anlagilmaktadir.

1990’11 yillarda akademik gevrelerde insan hak-
lar1, demokrasi ve okullarda din egitimi iliskisine
yonelik ¢alismalarin 6zellikle 11 Eyliil 2001 sonras1
ayr1 bir boyut kazanmugtir. Daha énceden elegtir-
mek igin bile olsa okullarda din 6gretimi ile ilgi-
lenmeyen uluslararas1 kurulusglar ve sivil toplum
orgiitlerinin bu konuya etkin bir sekilde ilgi duy-
maya baslamiglardir. Bu ilginin arkasinda din ile
guvenlik arasinda kurulmaya calisilan iligki oldu-
gu gibi eski kat1 sekiiler politikalarin etkinliginin
azalmasi da siralanabilir. Din egitimi ve 6gretimi
insan haklar1 ve inang 6zgiirligii gergevesinde bir
hak tarzinda degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir.
Bir anlamda okullarda din 6gretimi konusunda
nelerin kabul edilebilir nelerin kabul edilemez
oldugu konusunda uluslararasi seviyede daha
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ladig1 okullarda din 6gretimi konusundaki yakla-
simlar1 uluslararasi cercevede inceleyen raporunu
siralayabiliriz. Uluslararasi kuruluglarin raporlar
ve akademik cevrelerdeki literatiir incelendiginde
okullarda din 6gretimi konusunda hakim diistin-
cenin soyle 6zetlemek miimkiindiir: Okullarda din
ogretimine yer verilmelidir; ancak din ogretimi insan
haklar ve demokrasi soylemi ile uyumlu olmalidur.

Alevilik ve Din Dersi

Okullardaki DKAB dersinin hukuki stattisii ve
icerigi konusu 1990'l yillarin baslarindan itibaren
Alevi vatandaglarin talepleri arasinda stirekli yer
almistir. Hizli kentlesme, komdtinist ideolojinin ve
pozitivizmin etkinligini kaybetmesi gibi neden-
lere bagl olarak Alevi toplumu kendini yeniden
tanimlama siirecine girmistir. Sozlii gelenekten
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yazili Alevi gelenegine gecis siirecinin halen de-
vam ettigi soylenebilir. Alevi anlayisinin yeniden
sekillendigi giiniimiizde bu siirece geleneksel dinf
otoriteyi temsil eden dedelerden daha ¢ok Alevi
kokenli entelektiiellerin 6nciiliik ettigi gortilmek-
tedir. Ttrkiye'deki Alevi vatandaslarin isteklerini
dile getirme iddiasinda bulunan kuruluglar: okul-
larda din dersi agisindan anahatlariyla iki gruba
ayrrabiliriz. Ik grubu sosyalist ve pozitivist dii-
stincenin daha etkin oldugu siyasi Alevilik soy-
lemi olusturmaktadirlar. Genellemelerin istisnast
olsa da bu gruplar okullarda din dersinin varligina
kars1 bir politika izlemektedirler. Diger bir ifade ile
laik bir tilkenin okullarinda hig din dersi olmasin
demektedirler. Ikinci grubu ise Aleviligin dini bo-
yutunu ve geleneklerini 6n planda tutan Alevilik
anlayigidir. Bu kategori igerisindeki Alevi kurulus-
lar1 ve entelektiielleri okullardaki DKAB dersinin
zorunlu hukuki statiisii ve dersin igerigi konusun-
da bazi itirazlarda bulunmaktadir. Din dersinin
varligina kargi gikmayan bu gruplar DKAB dersin-
de Siinni Islam &gretimi yapildigini iddia etmekte
ve Alevilige de program igerisinde yer verilmesini
istemektedirler.

Alevilik ve din dersi politikas: tizerinde etkin
olan aktorlerden birini de yurtdigindaki ve 6zel-
likle de Almanya’da yasayan Alevi gruplarlar
olusturmaktadir. Bu cercevede 2004’ten itibaren
Almanya’da baz1 eyaletlerin anayasal statiide

miistakil Alevi din dersi hakkinin taninmasi kayda

deger bir husustur. Alevi din dersinin taninmas ile
birlikte bu ders i¢in program hazirlama ¢alismalar:
baslamistir. Yurtdisindaki bu gelismelerin Tiirkiye
Alevileri tizerine de yansimalarinin olmast muh-
temeldir. Ayrica 2007 yihinda AIHM Tiirkiye’de
DKAB dersi programinin yeterince ¢cogulcu, objek-
tif ve elestirel olmadig1 ve bu nedenle de Avrupa
Insan Haklar1 S6zlesmesi'nin anne ve babanin dini
ve felsefi inanglarina aykir1 oldugu yoniindeki ka-
rar1 bulunmaktadir. ATHM kararimin ulusal huku-
ka uyarlanmasi anlamina gelebilecek Danigtay’in
2008’de verdigi karar vardir. Uluslararasi alanda
okullardaki din 6gretimi politikalari, Alevi vatan-
daglarin talepleri, mahkeme kararlar birlikte de-
gerlendirildiginde bu konuda bazi adimlarin atil-
masinin gerekliligi ortaya ¢itkmaktadir.

Ideolojik ve siyasi Alevi sdylemini 6n plana gi-
karan grubun savundugu din dersine okullarda yer
verilmemesi gerektigi 6nerisinin konuyla ilgili ulus-
lararas: gelismeler ve Tiirkiye’de din egitimi ve 6g-
retimi konusundaki yasal ¢erceve ve halkin istekleri
g0z oOntine alindiginda uygulanabilir oldugu soy-
lenemez. Bunun halk tarafindan istenen bir tercih
olmadig: gibi 6zellikle Tiirkiye baglaminda din 6z-
glirligiinti kisitlayan bir secenek olacag: goriilecek-
tir. O halde DKAB dersinde Alevilige yer verilmesi
diistincesini irdelemeye ¢alisalim. Konu yalnizca
DKAB programina Alevilikle ilgili konularin dahil
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edilmesinden daha fazla bir anlam tagimaktadir. Bu
ayn1 zamanda Osmanli’dan itibaren olusan din egi-
timi ve 6gretimi politikasinin yeniden sorgulanma-
s1 ve yeni din dgretimi geleneginin olusturulmasi
anlamina gelmektedir. Bu ise okullarda din 6greti-
minde paradigma degisikligi demektir. Konuyu din
derslerinde nasil bir Islam 6gretildigi kapsaminda
actklamaya ve tartismaya calisalim.

Konunun daha iyi anlagilmas: igin 6zellikle din
sosyologlar1 tarafindan kullanilan “popiiler din”
ve “kitabi din” kavramlarmi kullanmak istiyorum.
Popiiler Islam’1, halk tarafindan benimsenen ve
Islam’in temel kaynaklari ve teolojisine siki bagl-
Lik zorunlulugu hissetmeyen, duygusal ve mistik
din anlayisinin 6n planda oldugu bir din yorumu-
dur seklinde tanimlayabiliriz. Kitabi Islam’1 ise
[slam’in iki temel yazili kaynag1 olan Kur’an ve
siinnete baglilig1 6n plana ¢ikaran, ulema tarafin-
dan yorumlanan akilc bir Islam anlayist diyebili-
riz. Stiphesiz yukaridaki tanimlarin kapsam konu-
sunda eksiklikleri olabilir; ancak burada amag¢ bu
kavramlar tizerinde derin tahliller yapmak degil-
dir. Osmanli’dan Cumhuriyet'e devir alian Islam
egitim ve 6gretimi mirasim popiiler Islam ve kitabi
Islam gergevesinde degerlendirmeye caligalim.

Temel tezimiz sudur: Cumhuriyet Doneminde
Resmi Islam egitim ve 6gretimi icerisinde kitabi Islam
on plana ¢ikarilarak popiiler Islam biiyiik olciide dis-
lanmistir. Osmanlidan intikal eden kitabi Islam’in
kurumsal temelleri degisime ugrayarak varhiginm
devam ettirmistir. Kitabi Islam1 iireten ve greten
Seyhiilislamlik ve medreseler kapatilmig ancak
benzer gorevi daha sinirh bir gergevede yerine ge-
tirecek Diyanet Isleri Reisligi, Imam-Hatip Okulla-
r1 ve Ilahiyat Fakiiltesi kurulmugtur. Cumhuriyet
déneminde okullarda din dersi programlarimn
analizi edildiginde kitabi Islam’a yer verildigi
gortilecektir. Cumhuriyetin ilk yillarinda mistik
[slam yorumunu da igeren popiiler Islam anlayi-
stnin kurumsal temelini olusturan dini gruplar
ve tarikatlar yasaklanmustir. Siiphesiz hukuken
yasaklama ile bu anlayislar yok olmamustir. Fiili
olarak varliklarini devam ettirmislerdir. Popiiler
[slam’in Siinni ve Alevi versiyonlarinin oldugu bir
gergektir. Biiytik olciide sozel gelenege dayanan
Alevilik ve Bektasiligin popiiler Islam kategorisin-
de degerlendirilmistir. Din dersi programlari ince-
lendiginde kendisine yiiklenen gorevler arasinda
popiiler Islam kaynakli yanls inanglarla miicadele
gorevi verildigi anlasilacaktir. Bu nedenle Alevi-
lik ve din dersini tartismak ayni zamanda DKAB
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dersinde popiiler Islam’a yer verip verilmemesini
tartismaktir; ¢linkii DKAB dersinde yalnizca po-
piiler Islam’in Alevilik ve Bektasilik versiyonu de-
gil Siinnilik versiyonu da genelde dislanmaktadir.
Ayrica Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi tecriibe-
sinde bir din dersi igerisinde farkli mezhep ve Is-
lam yorumlariin 6gretilmesine rastlanilmaktadir.
Diger bir ifade ile islam igerisinde gogulculuga yer
veren bir din dersi deneyimi bulunmamaktadair.
Bu ise gegmisten farkli yeni din egitimi ve 6gretimi
pedagoji yaklasimlari tizerinde diisiinmeyi gerekli
kilmaktadir; ancak diinyada da bir din igerisinde
farkliliklar1 bir ders igerisinde 6gretmenin de yeni
oldugunu hatirlatmak gerekir. Ge¢gmiste muhtemel
hakli nedenlere dayanan kitabi Islam §gretimine
din dersinde yer verilip popiiler Islam’in genelde
dislanmas1 seklindeki din 6gretimi politikasinin
gliniimiizde ne kadar anlamli ve stirdtirtlebilir ol-
dugunun tartisilmas: gerekmektedir.

Ne Yapailabilir?

AIHM ve Danigtay’in okullarda din dersi ka-
rarlari, Alevi vatandaglarin talepleri, akademik
sahadaki ¢ogulcu din 6gretimi yaklagimlarinin 6n
plana gikmasi gibi nedenler bir arada degerlendi-
rildiginde ne yapilabilecegi sorusu akla gelmekte-
dir. Alevilik ve DKAB dersi kapsaminda yapilacak
muhtemel iki secenek bulunmaktadir.

1. DKAB dersinin zorunlu olan hukuki statiisii
degistirilmeksizin ATHM ve Damistay kararindaki
din dersinin program ve uygulamasina yonelik
elestirileri goz ontine alarak miifredati yeniden
daha ¢ogulcu ve elestirel olarak degistirebilir.

2. Din dersi programi degistirmeden aynen
devam ettirebilir. Bu tercih edildiginde DKAB
dersinden isteyene muafiyet hakki tamyan huku-
ki diizenleme yapilir. ATHM kararinda dogrudan
“Dersten muaf olma hakk: ver.” denilmiyor. Mah-
keme dersin hukuki statiisiinii iilkelere birakmak-
tadir; ancak mantiksal olarak elestiriler dogrultu-
sunda programi degistirmezsen muafiyet hakk:
ver demek istenmektedir. Danigtay’da dersin bu
igerigi ile zorunlu olamayacag: goriistindedir.

Tiirkiye acisindan ders program ve kitaplarin
elestiriler dogrultusunda degistirmeyi 6ngoren
birinci secenek daha isabetlidir. Bu secenek, Islam
icindeki farkli yorumlarin ve dinlerin birbirlerini
daha iyi anlamalarina, hoggorii ve birlikte yasama
kiiltiirtine daha ¢ok katki saglayacaktir. Farklilikla-
rimizla birlikte ayrismadan birbirimizi anlama ve



sosyal bariga katki potansiyeli daha fazla. Siiphe-
siz 6zenli uygulama iradesi gosterildigi takdirde.
Ikinci segenegin ise su anda isabetli olmadig
gortilmemektedir. Bu, din dersine katilanlar ve
katilmayanlar arasinda bir ayrisma potansiyeline
sahiptir. Tiirkiye gibi din iizerinden meselelerin
tartigildig bir ortamda bu ¢ok uzak bir ihtimal
degildir. Okullardaki din dersinin Tiirkiye’de en
elestirel, kaynaklara dayali ve rasyonel din 6greti-
minin yapildig1 yer oldugunu unutmayalim.
DKAB derslerinde Alevilik meselesinin ilgili
akademisyenler, sivil toplum kuruluslari, Mil-
li Egitim Bakanlig1 vb. olabildigince paydaslarin
genis katiliminin saglandig1 ortamlarda konunun
bilimin onciliik ettigi bir zeminde tartisiimasi
gerekmektedir. DKAB dersine katilan gocukla-
rin veya ebeveynlerinin kendi dini geleneginden
bahsedilmesi isteginin dini 6zgtirliikler, bireyi 6n
planda tutan demokrasi anlayisi, bilimsellik pers-
pektifinden anlamli oldugu yadsinamaz. Ayrica
aynu ders igerisinde farkli Islam yorumununu be-
nimseyen ¢ocuklar birbirlerinin kiilttirleri hakkin-
da bilgi sahibi olup anlamaya ¢alismalar1 Alevilik
ve Stinnilik konusunda olusan veya olusturulan
on yargilarin agilmasina da katki saglayacaktir.
Alevilik ve din dersi baglaminda tizerinde dii-
stiniilmesi gereken noktalardan biri de hangi Alevi
yorum ve yorumlarina yer verilecegidir. Islamiye-
tin ortak temel yonlerinden bahsedildikten sonra
Alevi yorumunun farkhilastigi konular tizerinde
durulabilir. Burada ise su soru akla gelmektedir?
Tiirkiye’deki Alevi yorumlarindan hangisine yer
verilecektir? Siiphesiz biitiin Alevi yorumlarina
din dersi siurlar igerisinde yer vermek miimkiin
olmayacaktir. Tiirkiye’de var olan Alevilik igeri-
sindeki ¢ogullugu da birlestirme imkan1 olmadigi-
na gore ¢6ztim ne olabilir? Olas1 ¢oztimlerden biri
Tiirkiye’deki Alevi yorumlarindan ana grubu olus-
turan birkag yoruma herhangi birini savunmaksi-
zin veya elestirmeksizin yer vermektir. Alevi Islam
yorumuna yer verirken bu gruplar kendilerini na-
sil ifade ediyorlarsa o sekilde DKAB programinda
yer alabilir. Bir anlamda Aleviligin sunumunda
fenemolojik bir din egitimi yaklasimi benimsene-
bilir. Alevilik konularinin anlatisinda teolojik yon-
lerden daha ¢ok yasayan Alevilikten bahsedilmesi
[slamiyet'in farkli yorumlarini benimseyen okul-
daki 6grencilerin birbirini daha iyi anlamalarinda
katk1 saglayacaktir. Bu model ile Islamiyet’in ortak

temel degerleri ile birlikte farkliliklari anlamala-
rina yardimci olacaktir. Diger bir ifade ile bir din
dersi igerisinde Islamiyet farklilik igerisinde birlik
prensibine uygun olarak dgretilecektir. Ana hatla-
riyla belirtilen bu 6nerinin pedagojik, teolojik, sos-
yolojik, psikolojik agilardan tartisiimaya ve gelis-
tirmeye gereksinim duydugu bir gercektir.

Son olarak Alevi [slam yorumu DKAB 6gretim
programlarina kapsamli olarak dahil edilirken
dikkat edilmesi gereken bazi yonleri vurgulamaya
caligalim:

1. Konuyla ilgili tartigmalar yapilirken mezhebe
bagl miistakil Alevilik dersi sonucuna ulasilma-
malidir. Bagimsiz Alevilik din dersi bu dersten
beklenen Islam din{ igerisindeki farkli yorumla-
r1 anlama ve hosgorii ile karsilama, milli birlige
katki saglama hedeflerine yardimet olmayacak-
tir. Ayrica miistakil Alevilik din dersi, uluslarara-
s1 diizeyde her gegen giin daha fazla destek bu-
lan bir din dersinde farkli inanglarin 6gretilmesi
yaklagimlariyla da orttismemektedir.

2. DKAB 6gretim programlar1 ve ders kitaplarin-
da siyasal Siinni ve Alevi Islam anlayiglarina
yer vermekten 6zenle ka¢inilmalidir.

3. Islam igerisindeki ¢ogulculugu kapsayacak ge-
kilde din dersi yaklasimi yeni bir uygulama
oldugu icin basartya ulasmasina azami gayret
gosterilmelidir. Ogretmenler hizmet igi egitim
yoluyla Alevilik ve diger dini gruplarla ilgili
bilgilendirilmeli ve 6zellikle Alevilik konusun-
da yeterli ders materyali gelistirilmelidir. Il
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DOSYA

Alevilik

Almanya’da Alevilik ve
Cesitli Eyaletlerde Alevilik
Din Dersleri Projesi

Biilent UCAR*

leviligin tarih icinde olusumu, Islam igi bir dinf hareket veya Islam &nce-

si Saman, Hristiyanlik, Zerdiist ve Anadoluda varliginm siirdiiren degisik

dinlerden miirekkep bir akim oldugu bilim adamlar1 arasinda tartisildg:

gibi son dénemlerde Alevilerin bizzat kendi i¢lerindede tartisilmaya baslanmistir.

* Prof. Dr.,
Osnabriick Universitesi
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Kesin olan ise son ytizyillarda Alevilerin hem 6nde gelenleri hem de siradan
inananlar1 (avam) kendilerini daima “Hak-Muhammed-Ali” ¢izgisinde Miislii-
man olarak gérmiis olmalaridir. Buna kargin islamin ana damari olan Siinni-Sii
ortodoksiyi 6zellikle Anadolu’daki Alevilerin kabullenmedikleride aymi sekilde
tarihf bir vakiadir. Aslinda kisa dénem 6ncesine kadar miinferit olaylar diginda
ne Anadolu’daki Alevilerde ne de onlarin dini 6nderlerinde (dedeler-babalar)
boylesi bir tartisma olmus degildir; ancak Batililasmayla birlikte Cumhuriyet
projesinin modernlesmesi, egitim gérmiis ve gelenekten kopmus Alevi gencle-
rinde 1960’11 ve 70'1i yillarda, Alevi inanglarinin ve genelde her ¢esit inang sis-
teminin sorgulanmasini beraberinde getirmistir. Ozellikle Marksist akimlarin
bu dénemdeki fikri ve siyasi cazibesi koylerinden ve geleneklerinden kopmus
ve kentlerde egitim gormekte olan bu gencler tizerinde ¢ok etkili olmustur. Ke-
malist sistemin din merkezli timmet bilincinden sekiiler bir uluslasmaya gegis
projesi baglaminda uyguladig Islam dinini Diyanet vasitasiyla kontrol altina
alip 1slah ve terbiye etme uygulamas, belli bir tek tiplestirmeyide beraberin-
de getirmistir. Anadolunun miibadele yoluyla homojenlestirilmesi ve tiim ta-
rikatlerin yasaklanmasi baglaminda dini ¢ogulculuk toplumsal dayanisma ve
toplumun birligi agisindan tehdit olarak goriilmiis ve engellenmeye en azindan
agilmaya caligilmigtir. (Biilent Ucar, Recht als Mittel zur Reform von Religion
und Gesellschaft: Die tiirkische Debatte um die Scharia und die Rechtsschulen
im 20.Jahrhundert, Ciirzburg 2005 s.107f., 287.)Alevi kéylerinin ve genglerinin
sekiilerlesmesi bu alt yapida gelismis ve giintimiize gelmistir. Kéyden, gelenek-

ten ve dolayl olarak Alevi inanglarindan kopus esas itibariyla 1960'11 ve 70'li



Almanya'da din derslerinin hukuki formu Turkiye'den bakil-

diginda anlasilmasi biraz zor gibi gérinmektedir; zira Turkiye

Cumbhuriyetinde din dersinin icerigi tamamen devlet ve onun

resmi kurumlan tarafindan hazirlanmaktadin Gergi esasen

Turkiye'de Almanya'da anlasildigi manada din derside yoktur.

yillarda baslamis ve dedelerin etkinlikeride gitgi-
de zayiflamigtir. Stinnilerin din konusunda bilgi
eksikligi Diyanet ve lahiyat fakiilteleri vasitasiy-
la biytik olctide kapatilabilmis olmasina karsin
dedelerin egitim ve 6gretimleri sosyoekonomik,
siyasi ve ideolijjik alt yapinin ve hayat sartlarinin
son ytizyillarda hi¢ goriilmedigi sekilde degismis
olmasina ragmen tamamen gozardi edilmistir. Bu
ise bir yandan Alevilikten sekiiler ve maksist ba-
kigla kopusu, 6te yandan da hurafe ve batil inang-
larin yayilmasini iyice torpiilemistir.

Almanya’da Alevilik

Soguk savasin zirveye vurdugu ideolojik ay-
rilmalarin ve kamplagsmanin dorukta oldugu
196011 ve 70’li yillarda tiim bu gelismelerin yani
sira Anadolu'nun dort bir bucagindan Avrupa’ya
gelen Tiirklerin arasinda cok sayida Alevi de
Almanya’ya gelmistir. Tiirkiye’de Kemalist ideo-
lojinin takip ettigi Alevi kimligini yok sayma polit-
kas1 dogrultusunda aslinda Alevilerin kendileride
biiyiik 6l¢tide hem bireysel olarak hem de toplum-
sal alanda bu donemde temelde benmisemis ve
Alevilik baglaminda dini bir 6rgiitlenmeye gitme-
mislerdir. Gurbet bir yandan kopusu gii¢lendirmis,
ote yandanda ideolojik kamplasma iginde etnik,
dini ve mezhepsel baglarin Gtesinde birliktelikleri
miimkiin kilmistir; ancak kimilerine gore bu stireg
suni olup tabii kimligin sadece askiya alinmasi
olarak degerlendirilmelidir. Neticede 80’li yillarda
Stinni Miisltimanlar arasinda dini érgiitlenmenin
gliclenmesi ve ideolojik ayrismanin zayiflamasi
Alevilerdede dinf alana ilgiyi artirmistir.
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Aslinda Almanya’da Stinni Miisliimanlarda
dinf 6rgiitlenme ta 1960’11 yillara kadar geri gider
ve bunda Tiirkiye Cumhruyeti Devleti'nin hi¢bir
dahli yoktur, tamamen sivil toplum tarafindan
gelistirilip orgiitlenmistir. 70'li yillarda Siileyman-
clar olarak bilinen VIKZ (Verband Islamischer
Kulturzentren) Almanya’da Islam sahasinda etkin
olan en giiclii olusumdu, bunun yam sira Nurcu-
lar da epey etkindiler. 12 Eyliil ihtilalin’den sonra
Kemalist-laik pagalar aslinda komiinist tehlikeyi
engellemek igin Tiirk-Islam sentezine siginip iyi-
ce yaklasmiglardir, yani kisaca bir yandan Kiirt
kimligini yok sayarak, 6te yandan Alevilerin ¢okta
glclii seslendirilmeyen makul taleplerini kabul-
lenmeyip Diyanet kontroliinde 1limli Siinni islam

projesine ivme kazandirmaya ¢alismislardir.
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Bu baglamda 80'li yillardan iti-
baren Almanya’daki Siileymanci,
Nurcu ve Milli Goriisgli olusum-
lara karst Diyaneti etkinlestirip
oraya devletin imkanlartyla ok
sayida imam gondermislerdir
cuntacilar ve onlarin etkisindeki
hitkiimetler. Tiim bu gelismelere
paralel Aleviler de kendi olusum-
larin1 kurmuslardir, gergi say1 ola-
rak ¢ok kiiglik ve az sayida olsa da
neticede bu donemde goriilmekte-
dir ilk ciddi Alevi olusumu. Alevi i

Aleviten und Alevitentum

Materialien fiir den Unterricht

Herausgegeben vom
itut fiir Schule/Qualiti

700.000de Tirk kokenli Alman
vatandasi yasamakta olup top-
lam tahmin edilen 200.000 kacak
insanla beraber 2,7 milyon Tiir-
kiye kokenli insan yasamaktadir.
Alevilerin toplam Tiirk niifusuna
oranmnin % 10-30 arasinda oldugu
iddia edilmektedir. Gergekci raka-
min % 15 civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. (Hasan Alacacioglu,
Auflerschulischer Unterricht fiir
muslimische Kinder und Jugend-
liche tiirkischer Nationalitgt in

in Zusammenarbeit mit der

tesekkiillerinin olusumu esas 90’1

(A NRC- Eine empirische Studie zu

yillarda, 6zellikle de Sivas Olay-
larindan sonra ivme kazanmuistir.
Bu Alevi olusumlarinda esasen dini talep ve uy-
gulamalardan ziyade siyasi tepkinin daha etkili
oldugu soylenebilir.

Koranschulen in tiirkisch-islamis-
chen Gemeinden Miinster 1999
s.156. Havva Engin, “Islamischer Religionsunter-
richt an deutschen Schulen?”, in: LpB, Der Biirger
im Staat - Islam in Deutschland, Stuttgart 2001

Alevilik din derslerinin ders planinin hazirlanmasi konusu gergi

Almanya'da ilk olarak Berlin'de baslamisti; ancak bu eyalette

uygulanan 6zel sartlardan dolayr ders mufredati Berlin'de tama-

men dini cemaatin elindedir; ¢linkU tabiat bosluk kabul etmez.

Alevi orgitlenmeleri

Ancak tiim bu gelismlere, i¢ ve dis baskilara rag-
men Alevilerde kendi birliklerini koruyamamuslar-
dir. En biiytik Alevi olusumu Almanya Alevi Birlik-
leri Federasyonu adiile bilinen AABF adli 6rgiittiir.
Bu tegkilatta daha cok Kiirt Alevileri ve sol tendans-
It Ttirk Alevileri etkin durumdadirlar. Buna karsin
Tiirkiye’deki Cem Vakfina ve Izzettin Dogan’a
yakin duran CEM-AAF (Cem Almanya Alevi Fe-
derasyonu) daha ¢ok Tiirkiye Cumhuriyeti'ne ve
Tiirk kimligi ile T.C.’nin temel politikalarina yakin
bir durus sergilemektedir. CEM-AAF orgiitlenme
ve tabansal gii¢ bakimindan AABF ile karsilana-
mayacak kadar zayiftir; ancak tiim Alevi dernek-
leri beraber neticede Almanya’daki Alevilerin %
5ini dahi orgiitleyememiglerdir. Almanya’da 1,8
milyon Tiirkiye Cumhuriyeti vatandagi yasayip
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s.241. Bekim Agai, Zgischen Netzgerk und Dis-
kurs: Das Bildungsnetzgerk um Fethullah Giilen
(geb. 1938). Die flerible Umsetzung modernen isla-
mischen Gedankenguts, Schenefeld 2004 s.20. Sa-
liha Scheinhardt, Die religiése Lage in der Tiirkei:
Perspektiven des islamischen Religionsunterrichts
fiir tiirkische Muslime in der Diaspora, Berlin 1986
s. 62). Bu baglamda AABF nin CEM-AAF ye gore
daha giiclii gériinmesi esasen aldatict ve aceleci
bir ¢ikarimdir; zira Alevilerin ¢ok biiyiik ekseriyeti
dinf bakimdan ya hi¢ érgiitlenmemis vaziyette-
dir ya da daha kiictik bir kism1 Diyanet camile-
rini tercih etmektedirler. AABF icinde Aleviligin
[slam’a dahil olup olmadig tartigmalari epeyce
bir dénemdir ciddi olarak tartisilmaktadir. Hatta
ornegin Almanya’nin en biiyiik eyaleti Kuzey Ren
Vesfalya’da bakanlik yetkilileri AABF nin Islam



dis1 oldugu varsayimindan hareket etmektedirler.
Buna karsin CEM-AAF yetkilileri kendilerini kesin
surette Islamin icinde konumlandirmaktadirlar.
Netice itibariyla AABF ve AABFye yakin duran
orglitlenmeler Alman resmi makamlar tarafindan
din dersi i¢in muhatap kabul edilmiglerdir.

Alevilik din dersleri

Almanya’da din derslerinin hukuki formu
Tiirkiye’den bakildiginda anlagilmasi biraz zor gibi
goriinmektedir; zira Tiirkiye Cumhuriyeti'nde din
dersinin igerigi tamamen devlet ve onun resmi ku-
rumlari tarafindan hazirlanmaktadir. Gergi esasen
Tiirkiye’de Almanya’da anlasildigi manada din
dersi de yoktur. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi
uygulamasi daha ¢ok mesafeli, dig bakistan din ve
dinler hakkinda bilgi aktarilmas: usuliinii temel
almaktadir. Alman anayasasinin 7. maddesinin 3.
fikrasi ise din dersini i¢ bakistan, dindar ve dine
bagh bir konseptle hazirlanip verilmesini éngor-
mektedir. Laik ve sekiiler bir devlet herhangi bir
dinf diger dinlere tercih edemeyeceginden, dinlere
esit uzaklik veya yakinlikta durmasi gerektiginden
din derslerinin igeriginin tesbitinide yapamaz ve
bundan dolay1 boylesi bir din dersinin igerigini
anayasal diizen iginde o dinin miintesbilerinden
olusan cemaat yetkilileri devlete sunarlar. Aym
sekilde 6gretmenlerin goreve alinmalarinda da ce-
maatlerin veto haklar1 vardir. Bu minvalde birkag
yildan beri Berlin, Baden-Ciirttemberg, Nordrhein-
Cestfalen, Hessen ve Bayern eyaletlerinde Alevilik
din dersleri verilmeye baslanmistir. Okullardan
ve tim {iniversitelerden eyaletler sorumlu oldugu
i¢in merkez{ hiikiimetin bu alanda higbir s6z hakki
yoktur; ancak goriinen sey sudur ki bu derslere ka-
tilim 6rnegin ayni eyaletlerde Alevi din derslerine
paralel verilen Islam din bilgisi derslerine gore ok
diisiik seyretmektedir.

Alevilik din derslerinin icerigi

Alevi din dersi igin 6gretmenler hentiz tiniversite-
lerde yetigtirilmemektedir. Bunun i¢in daha ¢ok Ale-
vi inancina mensub halen okullarda bagka alanlarda
gorev yapan 6gretmenler secilip hizmet ici egitim-
den gecirildikten sonra bu derslere girebilmektedir.
Aslinda gu an buna ¢ok fazla ihtiyag da yoktur, zira
bu derslere katihm nispeten epeyce diisiiktiir.

Alevilik din derslerinin ders planimin hazirlan-
mas1 konusu ger¢i Almanya’da ilk olarak Berlin’de
baslamistir, ancak bu eyalette uygulanan 6zel sart-
lardan dolay1 ders miifredat: Berlin'de tamamen
dini cemaatin elindedir. Diger eyaletlerde ders
miifredatini egitim bakanhig: dini cemaatlerle is-
birligi halinde yapar ve sorumlu cemaatlerin ice-
rigin tespiti konusunda bir nevi veti hakki vardur.
Kuzey Ren Vesfalya eyaletinin énderliginde dort
eyalet Alevilik din dersi miifredatiin hazirlan-
masi icin bundan yaklasik 3 yil evvel bakanlikta
sahsimin sorumlulugunda bir komisyon calig-
malarina baglamig ve nihayet ders plam tamam-

lanmistir. Temelde bu planin 06zeti tasavvufta

Almanya " da ii¢ Eyalette daha Alevilik dersleri
basladi!

220908

TARAFINDAN: ISMAIL KAPLAN, AABF EGITIM SORUMLUSU

Alevilik Derslerine ilk 6nce Berlin'de 2002 yilinda ve daha sonra sira ile
Baden-Wiirttemberg'de 2006 yilinda ve 2008 Agustosundan itibaren de ,
Kuzey Ren- Vestfalya{NRW), Hessen ve Bavyera Eyaletlerinde verilmeye
baglandi.

Eyliil 2008

Alevilik Dersleri tim Alevilerin kazanimi

Son aylarda; Tirkiye'de zorunlu din derslerinde
Sunnilestiriimeye galisilan Alevi 6grencilerin bu
derslerden muaf edilmeleri igin eylemler yapiimaya baslandi. Alevi gocuklarin
asimilasyen kiskacindan kurtulmalan igin; Stnni icerikli din derslerinin zorunlu
olmaktan gtkanlmasi birinci adimdir. Zaten Avrupa insan Haklan Mahkemesi
kararian ile zorunlu din derslerinin insan haklanna tecaviiz oldugu belgelendi.
Ancak, din derslerinin zorunlu olmaktan gikariimasi, Alevi gocuklannin din
dersine girmeyip ortada kalma sorunlarini gézmez. Eger alternatif gozim

genel kabul gérmiis 4 kap:t 40 makam esasina
dayanir. Islenen konular 6zellikle Cem, Ehli beyt,
Muharrem, Lokma, Hac1 Bektas, 12 Imam ve Se-
mah seklinde o6zetlenebilir; ancak bu miifredat-
ta ozellikle satir aralarinda tartismali cok sayida
konu ve igerikte yer almaktadir. Bu bakimdan bah-
sedilen planin etraflica incelenip degerlendirilmesi
gerekir ki bu bagh basina bir makale konusudur.
Almanya’da Alevilerin temel sorunlar1 aslinda
Stinnilerden ¢okta farkli degil hatta daha da va-
himdir: Ehliyetli, birikimli ve dil bilir din adam
eksigi ya da daha 6z ifade etmek gerekirse “dil ve
din bilir adam” noksanligi. Dedelerin yillarca sa-
hipsiz birakilmasi bu sorunu daha da katmerlegtir-
mistir. Tabiat bosluk kabul etmez. ll

Yio 2

Savi 6 | DEM DERGI 75



DOSYA

Alevilik

Alevi(lik)
Modernlesmesine Dair
Dusunceler

Abdullah ALPEREN*

levilik son zamanlarda yenidenilgi odagi olmaya baslamistir. Bu ilginin siyasi, eko-

nomik, toplumsal, dinf ve medyatik pek ¢ok boyutu oldugu gibi bilimsel yonden

de bir merak uyandirdigi goriilmektedir. Bizim amacimiz Tiirk modernlegmesinin

bir parcas: olarak Alevi modernlesmesi hakkinda bazi tespitlerde bulunmaktan ibarettir.

*Yrd. Dog. Dr., Cukurova
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali.
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Ancak Alevi modernlegmesini biitiin boyutlariyla ele almak ¢ok daha kapsam-
I1 sosyolojik incelemeleri gerektirecektir. Alevligin modernlesme ile iligkileri,
uyum-uyumsuzluk problemleri, tehditler-firsatlar gibi hususlarin bu baglam-
da degerlendirilmesi gerekmektedir. Geleneksellikle modernlik arasinda gecis
(tranzisyonel) toplumu 6zelligi gosteren Tiirkiye’de bu durumun etkilerini dini-
sosyal hayatin biitiin cephelerinde oldugu gibi Aleviligin degisim siirecinde de
gozlemlemek miimkindiir.

Toplumlar siirekli bir degisme icerisinde olup sosyal yapida meydana gelen
degismeler, toplumda yasanan dinin kurumsal yap1, diinya goriisii, degerleri,
inang ve pratikleri tizerinde hem gekil hem de muhteva yoniinden degismelere
yol agmaktadir; ancak din ile sosyal degisme arasinda tek yonlii degil kargilikli
bir etkilesim vardir. Buna gore bir yandan din, sosyal degismeyi engelleyici ya
da yavaglatic1 bir faktor olabilirken yerine gore sosyal degismeyi saglayic bir
rol oynayabilir. Ayn1 zamanda sosyal degisme de din ve dinf yasayislar tizerin-
de etkili olmaktadir. Toplumsal yapida meydana gelen degismelere bagl ola-
rak yasamlan yer ve zamana gore insanlarin deger tercihleri, din anlayiglar1 ve
yasayislar1 da degismektedir. Bu baglamda sosyal degismenin 6zel bir bigimi
olarak modernlesme, toplumsal yapida oldugu kadar, insanlarin dinf hayat ve
yasayislarinda da koklii degisiklikler meydan getirmistir.

Modernlesmenin tanimlanmasinda sosyal bilimciler arasinda bir birlik olma-
makla beraber sosyoekonomik gelismeyle birlikte sanayilesme, biirokratikles-
me, kentlesme, pozitivist bilimsel bilgi ve teknolojinin tstiinliigiine inang, de-
mokratiklesme, rasyonellesme ve diinyevilesme gibi nitelikleriyle belirginlesen
bir degisim siirecini ifade etmektedir. Diger bir acidan modernlesme, Batili ol-



Alevilik, bir tarafta modern topluma kendini uyarlamaya calisir-

ken diger taraftan inanclan, ibadetleri, ritUelleri ve kurumsal yapi-

siyla modernligin ortaya cikardigl krizlerle bas etme cabasindadir.

Modernlesme, Aleviligin yeni bir kimlik insasini gerekli kilmaktadir:

mayan toplumlarin Bat1 toplumlar seviyesine ulas-
ma ¢abasi olarak toplumlar arasinda bir esitlenme
stirecini ifade etmektedir; ancak Bati’da Ronesans
ve Reform hareketlerine hatta daha da 6ncelere ka-
dar geri gotiiriilebilecek olan modernlesme, dinin
sosyal hayattan ¢ekilmesi ve giderek bireysel vic-
danlarla sinirlandirilmas: sonucunu dogurmustur.
Geleneksel toplumda dinin yeri ve rolii modern
toplumda 6nemli 6l¢iide degisiklige ugramistir. Bu
cercevede, geleneksel toplumdaki dinf birlik, bii-
tiinliik yerine, modern toplumlarda dini ¢cogulcu-
luk, geleneksel ve kurumsal dindarlikta gevseme,
ilgisizlik, geleneksel din ve dindarhiga kars: tenkit
ve hatta inangsizlik gibi 6zelliklerin éne ¢iktig1 bir
yap1 goriilmektedir. Bu baglamda modern toplum-
da dinin ve esasinda kutsal olanin yeri sorgulan-
maktadir. Dinle i¢ ice olan geleneksel toplumun
aksine modernlesme Weber’in deyimiyle diinya-
nin kutsalligindan arindirildig bir stirectir.
Toplumlar modernlestik¢e dinlerin sosyal alan-
da etkisinin azalacagi ve nihayetinde tamamen
ortadan kalkacag: ileri siirtiliiyordu. Bu nokta-
da sekiilerlesme teorisi, modernlesme ile birlikte
hem toplumsal ve hem de ferdi biling diizeyinde
dinin gerileyecegini ve zamanla tamamen ortadan
kalkacagimni varsayiyordu. Buna gore, sekiilerles-
me siirecinde modern bilim geleneksel inangla-
11 akilcr bir sorgulama siirecine tabi tutarak, dini
sembollerin tekelini kirmis ve yasam diinyalarinin
¢ogullagmasini saglamustir. Sehirlesme ise birey-
ci anomik bir diinya yaratmis, ailenin éneminin
aginmast dini kurumlar1 daha az ihtiya¢ duyulan
bir konuma diisiirmiis; teknoloji “Her seye Kddir
Tanr1” fikrini daha az gerekli ve akildist bir kaliba

sokmak suretiyle insanlarin tabii ve sosyal cevre-
leri tizerinde daha fazla denetim sahibi olmalarim
temin etmistir.

Modernlesme her ne kadar Bati’'min tarihi ve
toplumsal yapisinin bir {iriinti olsa da etkileri tiim
diinya da oldugu gibi tilkemizde de yasanmak-
tadir. Farkl: tarihsel ve toplumsal kosullara sahip
olan Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme stirecler
sancili olmustur. Ozellikle Tiirk toplumunun res-
mi olarak Tanzimat Fermani'yla baglatilan mo-
dernlesme seriiveni kendine has 6zellikleriyle
6zgtin bir modernlesme tecriibesi olarak ele alin-
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malhidir. Islamiyet ile Hristiyan dinleri arasindaki
farkliliklar Tiirk toplumunun modernlesme siire-
cindeki farkliliginin ana kaynagini olusturmustur.
Miistakil bir kilise tegkilatinin ve ruhban smifinin
bulunmamas, Islam’in normatif yapil bir din ol-
mast ve hayatin biitiiniinii kugsatma iddiasinda ol-
mas1 gibi 6zellikleri dikkate alindiginda Bati tarzi
bir sekiiler yapmin olusmasina imkan vermemis-
tir. Hatta Islamiyet’in tasidig1 6zelliklerden hare-
ketle Miisliman toplumlarin modernlesemeye-
ceklerini savunan goriisler olsa da Tiirk toplumu
modernlesmeyi biitlin boyutlariyla yasamaktadir.
Fakat modernitenin etki ve alg1 diizeyi, dini-sosyal
gruplara gore farklilasmaktadir. Tiirkiye 6zelinde
Stinni ve Alevi kesimlerin modernlesme tecriibe-
lerinin farkli boyutlarda oldugunu diisiiniiyoruz.
Aleviler, modernlesmeyi daha bir coskuyla karsi-
lasa da heniiz modernlesmenin ortaya ¢ikardig:
problemleri karsilayabilmis ve tavrini belirleyebil-
mis degildir.

uygulamaya konmustur. Bu yéniiyle de Cumhuri-
yeti Osmanli’dan bagimsiz olarak degerlendirmek
kokstizliik olur. Cumhuriyet déneminde yapilan
yeniliklerin ciddi bir tepkiyle karsilasmamasini bu
diisiinsel altyap1 ve hazirlik agsamasina baglamak
daha dogru olacaktir kanaatindeyiz. Cumhuriyet
donemi hemen her alanda koklu yenilikler getir-
migstir. En basta yonetimden baglayarak siyasi,
idari, ekonomik, hukuki, sosyal ve dinf alanda pek
cok degisiklikler getirilmigtir. Bu hizli degisim,
planl hamlelerle oldugu kadar Avrupa’yla hemen
her alandaki yakinlagmalara bagl: dis tesirler tara-
findan da desteklenmistir. Gerek Avrupa ve gerek-
se Tiirk toplumunda modernlesme pek ¢ok alanda
derin etkiler uyandirdig gibi din de bundan uzak
kalamamustir.

Cumhuriyet Dénemi bir yandan gergeklestirilen
siyasi reformlarla toplumu degistirirken diger ta-
raftan ekonomik ve sosyal gelismelerde 6nemli bir
degisim kaynag olusturmaktadir. Ozellikle 1950'1i

Turkiye Cumhuriyeti'nin laik, demokratik yapisi ginimuz Ale-

viliginin sekillenmesinde énemli bir rol oynamisti Kendi kil-

tdrlerini ve kimliklerini koruyup gelistirmelerine imkan saglaya-

cagini distinen Aleviler, Cumhuriyet'i acik¢a desteklemislerdir.

Tiirk modernlesmesinin tarihi genel olarak Tan-
zimat hareketiyle baglatilir. Tanzimat Ttirk tarihin-
de bir takim reformlar ve 1slahat ¢abalariyla dikkat
gekmektedir. Reformlar daha ziyade zayiflayan
devlet aygitimi tekrar giiglendirmeyi hedeflemis-
ken, bir bakima gizil islevi olarak dini ve sosyal
alanlarda degisim ve yenilesme hamlelerini hare-
kete gecirmistir. Tanzimat ve sonras1t Osmanli yeni-
lesme hareketi eski ile yeni, gelenekselle moderni
ayirmamis, diialist bir yap1 olusturmustur. Bu ba-
kimdan Tanzimat sonrasi Osmanli modernlesme-
sini, Tirk modernlesmesinin altyapisi ve hazirlik
agsamasi olarak gormek daha dogru olacaktir. Tiirk
modernlesmesinde asil kokli degisiklik ve donii-
stimler Cumhuriyet’le birlikte baglamigtir. Tanzi-
mat ve Mesrutiyet aydinlarimin fikir planindaki
tartigmalarmin pek cogu Cumbhuriyetle birlikte
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yillardan itibaren yaganan sanayilesme ve gehir-
lesme koy ve sehir toplumlarim doniistiirmiistiir.
Sanayilesme kirsal kesimlerden kent merkezlerine
dogru buytik bir go¢ hareketi baglatmigtir. Gogle
birlikte geleneksel sosyal ¢evresinden kopan gok
sayida insan yeni yerlesim bolgelerinde cesitli
uyum-uyumsuzluk problemleriyle karsilagsmiglar-
dir. Bu durum geleneksel dini yapilar: dontistiiriir-
ken diger taraftan koy ve sehir dindarliklar: diye-
bilecegimiz yeni dindarlik tiplerinin olusmasina
zemin hazirlamigtir. Hatta buralarda varos olarak
adlandirilan biiytik sehirlerin banliytlerinde, ke-
narlarinda (periferide) yasamak durumunda ka-
lan kalabaliklar sehrin kiiltiirtiinii 6ztimseyemez-
ken kir-koy kiiltiir 6zelliklerini de biiyiik oranda
kaybettiklerinden bir bakima kiiltiirel yarilmishk,
Daryush Shayegan’in deyimiyle kiiltiirel sizofreni



durumu yasamaktadirlar. Esasinda, hem Siinniler
hem de Aleviler modernlikle geleneksellik arasin-
daki gelgitleri, bocalamalar1 yagsamaktadirlar. Kiil-
tiirel bolinmiigliik, sehirlerin yeni sakinlerinin dinf
hayatlarini da etkilemistir. Bu baglamda toplumsal
kimlik problemlerinden s6z etmek miimkiindiir.
Alevilerin yagadiklar1 bu travmaya sehirlesmeyle
birlikte yasanan hafiza kaybi, geleneksel Alevili-
gin bilinmemesi ve bu alandaki yayimnlarin hem az
hem de yetersiz olusu ile farkli Alevi derneklerinin
kendi amagclar1 dogrultusundaki telakkilerin etkili
oldugunu soyleyebiliriz.

Sehir hayatinin 6zelliklerine baktigimiz zaman,
uzmanlagmig bir isbolimint, kurumsallagmis
sosyal iligkileri, akrabalik iligkilerinin zayiflama-
sin1, goniilli kuruluslarin artmasini, normatif go-
gulculugu, sekiilerlesmeyi, toplumsal catismalarin
artisini ve kitle iletisim araclarmin giin gegtikge
daha 6nemli rol oynamasiu kapsamaktadir. Bu
ozellikleriyle modern sehir hayatinda dinin teza-
hiir bigimleri ve oynadig: rol farkli boyutlarda ele
alinabilir. Bu baglamda sanayilesme, sehirlesme ve
rasyonellesme siirecleriyle baglantili olarak dinin
toplumsal hayattaki etkisinin tedrici bir sekilde za-
yiflamasi ile bireysel ve toplumsal diizeyde gorii-
lebilecek olan anlam krizlerinden s6z edilebilir.

Sehirlerin fiziki ve sosyal yapisinda meydana

R -

gelen degismeler, beraberinde kiiltiirtin sehirles-
mesi diyebilecegimiz bir olguyu da getirmektedir.
Sehre 6zgii diigiinme ve hareket tarzlari ile ikincil
birlikler kiiltiirel sehirlesmenin tipik tezahiirleri
olarak kabul edilirler. Diger taraftan sehirlesme
ile insanlar arasi fiziksel mesafe azalirken zihinsel
mesafe artmakta ve buna bagl olarak da kiltiiriin
bireysellesmesi giindeme gelmektedir. Sehir, bu
anlamda toplumsal olarak uzak, fiziksel olarak
yabanci olanlarla bir arada yasamay1 6gretir. Bu
farkli bolgelerden, kiiltiirlerden gelen insanlarin
biiyiik sehirlerin kenarlarinda olusturduklart ve
bir yontiyle hem sehirliler hem de kendileri ta-
rafindan oriilen duvarlar, buralarda yasayanlar
tam bir sosyal yalitilmishk durumuyla karg: kar-
stya birakmaktadir. Sehirlesme stirecinin tim et-
kilerini Alevi topluluklar tizerinde gozlemlemek
miimkiindiir. Kéylerde kalan Alevilerle sehre gog
edenler arasinda ¢énemli farklar meydana gelmis-
tir. Bir taraftan kent kiiltiiriiniin etkileri, farkli dinf
kimliklere sahip gruplarla temas, diger taraftan
okur- yazarligin artis1 kirsal ve kentsel Alevilik ay-
rismasinin temellerini olusturmaktadir. Geleneksel
Alevi inang, pratik ve kurumlar: degisimin en faz-
la etkilendigi alanlar arasindadir. Diger taraftan,
fiziksel anlamda yakin ama sosyal olarak birbirine
uzak kalabaliklarin yasadigi mekanlar olarak ge-
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hirler Alevi kitlenin kimlik ve anlam diinyalarinda
ciddi yarilma ve sarsintilar yaratmigtir.

Sehirlesmenin ortaya ¢ikardigi bu pargali durum
Alevi ve Siinni yerlesimlerinde kendini belirgin
kilmaktadir. Klasik Stinni-Alevi ayrismasi sehirler-
deki yerlesim birimlerinde de devam etmektedir.
Ayni mahallede ama birbirinden bagimsiz ve ayr1
gruplar olarak yasama alanlar1 olusturulmaktadir.
Ayrismanin temelinde kimlik kaygilar1 ve mevcut
on yargilarin etkili oldugu bir gercekse de sehri bir
eritme potast olarak gordiiglimiizde, stireg igeri-
sinde farkli inang ve kiilttirlerin kaynasmasi bekle-
nebilir. Bu ¢ercevede, son zamanlarda sehrin zor-
luklariyla bag edebilme ve sorunlara ortak ¢6ziim
arayist Alevi ve Siinni gruplarin yakinlagsmasina
katkida bulunmaktadir.

Aleviligin modernlikle etkili bir sekilde karsi-
lagmasi, agirlikli olarak koyden kente gogle bas-
lamistir. Bu stire¢ aslinda kent Aleviligi seklinde

tutmaktadir. Aleviligi islam dis1 gosterme gabala-
rina karsi1 Hz. Ali ve Ehl-i Beyt etrafinda bir biitiin-
lesmeyi temsil etmektedir.

Ancak, Alevilik ve Alevileri Islami zeminde de-
gerlendirmek bazi yazarlar tarafindan Alevilerin
Stinnilestirilmesi olarak degerlendirilmektedir.
Bu sekilde Aleviligin yogun bicimde Stinni 6gre-
ti igerisinde eritildigi vurgulanmaktadir. Bunun
dislama, inanct yadsima bi¢imindeki diismanlik
toplayan yontemlerle degil daha uzmanca yapilir
oldugu 6ne siiriilmektedir. Cumhuriyet Hiikiime-
tinin politikas: tath bir eritme politikasidir. Artik
sapkin inang sOyleminin yerini bilingsiz inang
almistir. Resmi soylemde yer alan Aleviler de
Misltiman’dir. Arada en kiiciik ayirim bulunmaz.
Alevilik Ali ve ogullarini sevimekse hemen her
Stinni Alevi'dir. Kitap bir, peygamber bir, inang
birdir seklindeki bu yaklasimlar baz1 yazarlar ta-
rafindan asimilasyon yontemi olarak degerlendi-

Sifahi bir kdltire dayanan Alevilik, yazili kiltlre gecisin zor

luklarini asmaya calismaktadir Modernlesme ve sehirlesme

sirecine paralel olarak geleneksel Alevilik anlayisi degisime

ugrayarak kent Aleviliginin ortaya cikisina tanik olmaktayiz.

tanimlanabilecek yeni bir olusumu baglatmigtir.
Sehre gocle birlikte, bir bakima geleneksel dinsel
ritiiel ve inanglarindan kopmak durumunda ka-
lan Aleviler, kendilerini artik dinsel bir kimlik ol-
maktan ¢ok, ya politik bir tutuma ya da etnik bir
kimlige dayandirarak agiklamaya g¢alismaktadir-
lar. Aleviler bir yandan kendilerini yeni duruma
uydurmaya calisirken, diger taraftan Alevi kim-
liginin ¢o6ziilmesini engelleme gayretindedirler.
“Alevilik” kavraminin tiim Alevi gruplar1 kapsa-
yacak gekilde kullanilmasi modern Alevi kimligi-
nin 6nemli bir parcasidir. Bu degisiklik Aleviligin
disa agiliminin da 6nemli bir yoniinti tegkil ediyor.
Alevilik tist kimligi, alt gruplagmalar1 ve parcalan-
malar1 6nledigi gibi Alevilerin asimilasyonunun
ya da Stinnilesmesinin 6niine bir set cekme ¢abasi
olarak da anlagilabilir. Kavram, ayn1 zamanda Ale-
vi cemaatin Islami gelenekle olan iligkilerini canl
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rilmektedir. Daha ¢ok Avrupa’da kurulu bulunan
bazi dernek ve federasyonlar Aleviligi, Islam’dan
ayr1 bir inang sistemi olarak degerlendirmektedir-
ler. Bu gercevede, Alevi koylerine cami yapilmasi,
imam tayin edilmesi tepki ¢ceken uygulamalar ara-
sinda yer almaktadir. Bu yolla Alevi kdylerin Stin-
nilestirilmesinin amaglandig iddia edilmektedir.
Yazili kiltiirle birlikte gozlemlenen farklilas-
malardan bir digeri ise, Alevi kimliginin tarihsel-
lestirilmesidir. Ge¢miste yasanmis bazi tecriibeler
popiiler yaymnlar yoluyla yeniden giindeme ge-
tirilerek Alevi biling ve kimligi canli tutulmaya
calisiilmaktadir. Modernlesme stirecinde Alevilik,
bir taraftan tarihi tecriibeleri canli tutmak sure-
tiyle mevcut yapiy1 ve kimligini korumaya cali-
sirken diger taraftan modernlesmenin getirdigi
degisikliklere paralel olarak yeni bir kimlik insas1
stirecine de girmis bulunmaktadir. Modern Alevi



kimliginin bu noktada dini-kutsal 6zelliklerinden
arindirilarak kiiltiirel bir Alevi kimligi insa edil-
mek istenmektedir. Burada Aleviler kendilerini
Stinni ¢ogunluktan ayirmaya calisirken Islam’m
ilk dénemlerine kadar uzanan Arap ve [ran Islam-
liginin tarihi ge¢misinden de kendilerini ayirmak
istedikleri gortilmektedir.

Sadece kirsal-kentsel yapilanmalarla sinirli ol-
maksizin okur-yazarliga bagli ayrismalarda da
ciddi farklilasmalarin ortaya ciktig1 gortilmiistiir.
Sonugcta bu degisiklikler, kentte yasayanlara kent
kdlttirti seklinde tanimlanabilecek yeni bir deger-
ler setini, davranis ve tutumlari benimsemeleri-
ni, yani kentlilesmelerini dayatmistir. Bu durum,
yerel ya da etnik fonksiyonlardan gok, rasyonel
bir yapmun ortaya c¢ikmasmi saglamistir. Cum-
huriyet sonrasi dénemde okuma yazma oraninin
artmasi, Alevilerde sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire
gecisi hizlandirmig olup dogustan Alevilik ilkesi,
Dedelik, cem, musahiplik, gortim (yarg: kurumu)
cenaze ve anma torenleri gibi, 6zellikle geleneksel
diizeyde, grup i¢i dayanismay1 saglayan kurum
ve pratikler, gerek bigim gerekse icerik yoniinden
ciddi degisiklik talepleriyle kars1 karsiya gelmistir.
Guntimiizde, Alevilerde modernlesme formunda
ortaya ¢tkan goriintii, gergekte daha koklii talep
ve 1srarlarin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.
Kapali toplumsal yapilarin sifahi gelenekten giiclii
bir sekilde beslenen dogasi, modern diinyada hiz-
la ¢oziilmekte ve yeniden bicimlenmektedir.

Egitim seviyesinin yiikselmesi sir olan bilgiye
erisimi kolaylastirarak Alevilikte geleneksel dini
otorite konumundaki dedelik makami ve buna
bagl uygulamalar1 doniisiime ugratmigtir. Cum-
huriyet rejimiyle birlikte dedelerin otoritesinden
kurtulan Aleviler, bundan béyle kiiltiirlerini onlar-
s1z yasatmak ve gelistirmek durumunda kalmiglar-
dir. Modern Alevilikte dedelik sembolik bir anlam
kazanmis olup bunun yerine iyi egitimli Alevi ay-
dinlarin etkinliklerinin arttig1 goriilmektedir. Ale-
vi dedelerin egitim seviyelerinin diistikltigii, Ale-
viligi modernite kargisinda zayif birakmaktadir.
Geleneksel dedeler, Menakibname ve Buyruk gibi
klasik kaynaklar1 okuyabilecek yeterlilikte olma-
diklar1 gibi, Aleviligi yeniden yapilandirabilecek
bilgi ve donanima da sahip degillerdi. Sehir kiil-
turtinde yasayan egitimli Aleviler sifahi bilgiden
ziyade kitabi bilgiye yonelmektedirler. Bu bogluk
Cumhuriyet Déneminde yeni kusak Alevi Aydin-

lar tarafindan doldurulmustur. Dedelerin tersine
bu yazarlarin biiytik kismi1 “ocakzade” olarak ad-
landirilan dede soylulardan degildir. Ancak, bazi
Aleviler, dedelik miiessesesinin zaafa ugramasi ve
laik egitimli aydinlarin dedelerin roltinti tistlen-
mesini, Aleviligin ¢6ziilmesi ve gittikge Islam digi
bir alana kaymasi olarak degerlendirmektedirler.
Bu sekilde Alevilikte en 6nemli bilgi kaynag:
olarak kabul edilen dedelik miiessesesinin gerile-
mesine paralel olarak sozlii aktarim yerini yazil
kiilttire birakmugtir. Alevi kaynaklarimin azlhigi ve
yetersizligi, modern egitim almuis, farkl kdiltiir ve
cevrelerle temas halinde olan Alevileri tatmin et-
mekten uzaktir. Son zamanlarda gesitli Alevi ku-

ruluslarca yayinlanan eserlerin yani sira Diyanet

Isleri Bagkanligi tarafindan Alevilerce 6nem at-
fedilen ancak genis kesimlerin vakif olmadig: te-
mel Alevi kaynaklarinin yaymlanmasi olumlu bir
adim olarak degerlendirilebilir. Aleviligin sozli
geleneginin yaziya gegirilmesi, Alevilikteki gizemi
ve mistikligi ortadan kaldirmistir.

Yayin faaliyetleri bir yontiyle Alevi gruplar ara-
sinda birlesmeyi saglarken baska yonlerden ayirict
olabilmektedir; zira her bir Alevi grubu Aleviligi
oldugu gibi degil olmasi gerektigi gibi sunmakta-
dir. En bagta geleneksel-modern Alevilik arasinda
ayirim yapilmakta olup kirsal kesimler geleneksel
Aleviligi temsil ederken gehre yerlesenler modern
anlayis1 temsil etmektedir.
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Alevilerin Cumbhuriyet yonetimiyle iligkileri,

onlarin ortaya ¢ikislarini kolaylastiracak yeni bir
stire¢ baglatmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin laik,
demokratik yapis1 giintimiiz Aleviliginin sekillen-
mesinde 6nemli bir rol oynamistir. Kendi kiiltiir-
lerini ve kimliklerini koruyup gelistirmelerine im-
kéan saglayacagim diisiinen Aleviler, Cumhuriyet’i
acikca desteklemislerdir. “Ali rehber, Ata énder”
sloganiyla Cumhuriyet’e ve Atatiirk’e karsi sevgi
ve sempatilerini dile getirmislerdir. Atatiirk’iin
ortaya koydugu hedefler, Alevilerin biiyiik ¢o-
gunlugu tarafindan olumlu karsilanmis ve kabul
gormistiir. Atatiirk tarafindan uygulamaya ko-
nulan bir dizi yenilik ki, bunlardan bazilar1 1928
Anayasasi’'nda Islamiyet’in devletin resmi dini
olmaktan ¢ikarilmasi, laikligin kabul edilmesi, din
ve vicdan 6zgiirligiiniin anayasal giivence altina
alinmasi Aleviler tarafindan olumlu kargilanmig-
tir. Atatlirk’'e verilen destegin arkasinda yatan
sebep toplum yapisinin her agamasinda varligin
hissettiren Siinni hegemonyanin ortadan kaldiril-
masinin isaretlerini onda ve yapacagi reformlarda
gormiis olmalaridir. Yeni dénemi bu gekilde sa-
hiplenme, hem ge¢mise doniik bir tepkisellik hem
de Alevilerin kendi inanglariyla ¢agdas degerler
arasinda kurduklar1 yakinlikla da agiklanabilir.
Bu baglamda Cumhuriyet’in tarihi, Aleviligin mo-
dernlesme tarihi olarak degerlendirilebilir; fakat
Alevilerin Cumhuriyet'e verdigi destegin sonug-
ta paradoksal bir sekilde, kendini yok eden bir
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etkiye sahip olmasi da s6z konusu olabilir. Resmi
ideolojinin bir pargasi olarak devletin tercih etmis
oldugu dinsel yorumun agirlikli olarak Stinnilige
dayanmasi, laik devlet yapisi igerisinde Diyanet
Isleri Bagkanhiginin yeri ve bu kurumda Alevilerin
temsili meselesi, okullarda zorunlu din dersleri-
nin okutulmasi gibi konular, Aleviligin-Alevilerin
Cumbhuriyet Dénemiyle olan pradoksal iligkilerini
yansitmaktadir.

Sonug olarak Alevilik, bir tarafta modern top-
luma kendini uyarlamaya c¢alisirken diger taraftan
inanglari, ibadetleri, rittielleri ve kurumsal yapisiy-
la modernligin ortaya c¢ikardig krizlerle bags etme
cabasindadir. Modernlesme Aleviligin yeni bir
kimlik ingasim gerekli kilmaktadir. Sifahi bir kiil-
tiire dayanan Alevilik, bir taraftan da yaziya-yazil
kilttire gegisin zorluklarini asmaya ¢alismaktadir.
Modernlesme ve sehirlesme siirecine paralel ola-
rak geleneksel Alevilik anlayis1 degisime ugraya-
rak kent Aleviliginin ortaya ¢ikigina tanik olmak-
tayiz. [
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DOSYA

Alevilik

Modern Turkiye’nin
Din Politikasinin
Parametreleri ve Alevilik

Ramazan AKKIR*

konugmaktan ve sinirlar: zorlamaktan korkuyoruz. Tarihsel ve toplumsal kaygilarimiz

‘ ‘ I tstincenin kuduz kopek gibi kovalandig1 bir tilke”de yasiyoruz. Diisiinmekten,

ile bir tiirlii ylizlesemiyoruz. Ezberlerimiz var, bozamiyoruz. Ya da sairin s6yledigi gibi,

en iyi ihtimalle “hangi diinyaya kulak kesilmigse /k 6biirtine sagir/1z.” Miiphem olan bizi fazlasiyla

korkutuyor. Oysa yaraticilik, biraz da miiphem olanin kesfi degil midir? Bir yagam bicimi olarak mod-

ernlik; adlandirmak, tanimlamak, sayilara dokmek, diizen /lemek ve kategorize ederek mﬁphemi

yok etmektir demek degil midir? Bauman'in ifadesiyle “Modern pratigin amaci yabanci topraklarin

fethi degil compleat mappa mundi’deki (diinyanin tam bir haritas1) bosluklarin doldurulmasidir.”"

Ciuinkii modernligin bosluga, kaosa, anlamsizliga ve yasak bolgelere tahammiilii yoktur.

* Degerler Egitimi Merkezi,
r_akkir@hotmail.com
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Savi 6

Bu yazi, Tiirkiye’nin din politikasinin parametreleri, Diyanet ve Alevilik tizerine
bir diisiinme eylemidir. Bu baglamda Tiirkiye'nin din politikasinin giizergéhlari
hakkinda bilgi verilerek Diyanet ve Alevilik sorunsal: degerlendirilecektir; ancak
Tiirkiye’'nin din politikasina ge¢meden 6nce kisaca, modern-ulus devletin din
politikas1 hakkinda bilgi vermek istiyorum. Reformasyon Cag biitiin Avrupa
toplumlarinda biiyiik calkantilara, ayaklanmalara ve toplumsal depremlere
neden olmustur. Toplumsal ayaklanmalarin yanisira, Katolikler ile Protestanlar
arasinda da siddetli ¢catismalar meydana gelmistir. Bu gatismalar, 1555 yilinda
imzalanan Augsburg Din Baris1 Antlagsmasi’na degin devam eder. Augsburg Din
Barisi Antlagsmasi, Avrupa’nin diisiince ve din 6zgiirlii anlayis: ile egemen ve
uyruklar1 arasindaki iliskinin niteligini gostermesi bakimindan oldukga ilging
ve etkisini hala hissettiren bir antlasmadir. Antlasmanin 6zii, Latince sozlerle
ifade edilen “cuius egio, eius religio” (kimin topragi, onun dini) ilkesidir. Bu
ilkeye gore, bir prens Katoliklik ya da Protestanlik dininden hangisini tercih
etmis ise o prensligin egemenlik alani iginde yasayanlar da o dinf kabul etmek
zorundadir. Prensin dinini segmeyenler, bagh olduklar1 dini secen bagka bir
prensin topragina go¢ edeceklerdir. Avrupa’min din haritasii ortaya ¢ikaran
bu anlasmada yer alan “kimin topragi, onun dini” ilkesi ile ulus devletlerin
inga siirecine bagl olarak ulusal din anlayislar1 ortaya ¢ikmistir. Boylece dinler,
ulusal-milliyetci bir konsept iginde yeniden yorumlanmaya baglanmistir. Ulus
devletlerinihtiyaclarina gére, dinin yeniden yorumlanast ile beraber Almanya’da



Kurucu iktidar din algisini, “dinin tekil bir yorumunu, tekel attinda
tutmak” biciminde tanimlayabiliriz. Bu alg), dinin mezhepler Ustl yo-

rumlanmasi veya ¢ogul otorite, kurum ve yorumlara son veriimesi

dinsel sdylemin tekellestiriimesi veya tlirdes bir din anlayisinin gelis-

tirilmesi ile ilgilidir: Siyasal iktidarin, topluma midahale ederek toplu-
mu kontrol altinda tutmasi veya yonlendirmesi bu alginin uzantisidir.

Protestan, Ingiltere’de Anglikan ve Fransa’da
Galikan isimli millf kiliseler ortaya ¢ikmustir.!

Din Politikas1 Olarak Laiklik

Alevilik ve Aleviligin Diyanette temsili gibi zor
bir meselenin ¢6ztimlenebilmesi icin, ilk olarak,
Tiirkiye'nin din politikasinin ve laiklik anlayisi-
nin ortaya konulmasi gerekmektedir. Yeni diizenin
kurucu zihinlerinden olan ve dinin sosyolojik ola-
rak incelenmesi gerektigini savunan Ziya Gokalp
de dini, modernitenin ruhuna uygun olarak yeni-
den anlamlandirir. Ona gore dinler, her seyi kut-
sal ve kutsal olmayan bi¢ciminde degerlendirir ve
Islam’da da iki tiir ayin vardir: Menfi ayinler ve
miispet ayinler. Menfi ayinlerin prototipi abittir.
Bireysel inang pratikleridir. Orug, zekat, namaz vs.
bu ayinlerin gayesi bireyi, bireysellikten arindir-
maktir. Boylece kisi fedakar bir “vatandas” olur.
Yine bu ibadetler, ferdi yavas yavas bireysellikten
armdirarak “igtimai” bir kisilige hazirlar. Toplum-
sal ruhun damgasiyla sekillenen Cuma namazi,
hac ibadeti, bayram namazi bu tiir ayinlerdir. Yine
Gokalp, toplumsal modernlesme i¢in dinin mo-
dernlesmesi gerektigini savunur ve dini bilgileri,
modern paradigma baglaminda yorumlayarak
yeni iglevlere kavusturur. Mesela iyi miimin yerine
iyi vatandas roliinii 6nerir.?

Tiirkiye'nin din politikasinin en 6nemli sacaya-
g1 ve ayni zamanda, Cumhuriyetin de kurucu miti,
laikliktir. 1924 Anayasasi’'nda, “Tiirkiye devletinin
dinf Islam’dir.” ibaresinin bulunmasma ragmen
I
1 Hulusi Yazicioglu, Bir Din Politikast Laiklik, $a-to Yayinla-

11, Istanbul, s. 148-158
2 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, Bilge

yayinlari, Istanbul, 1999, s. 85-86

kokli degisimlerin bizzat bu madde ytirtirliik-
teyken yapilmis oldugunu hatirlatarak kisaca,
modern “laik”lesme stirecine deginmekte fayda
vardir; ¢linkii laiklesme stireci, ayn1 zamanda yeni
diizenin din politikasinin giizergahlarim belirler.
Saltanatin kaldirilmasi, Islam toplumunun birligi-
ni sembolize eden hilafetin ilgasi, Osmanli siyasal
yonetiminde en ytiiksek dini mevkie sahip olan ve
siyasal kararlarin islam hukukuna uygunlugunu
kontrol eden Seyhiilislamlik makaminin kaldi-
rilmasi, Ser’iye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilarak
yerine devlete bagh Diyanet Isleri Reisliginin ku-
rulmasi, dini mahkemeler olan Seri mahkemelerin
kaldirilmasi, medreselerin kapatilarak Tevhid-i
Tedrisat Kanunu'nun kabul edilmesi, tarikatlarin
kapatilarak faaliyetlerinin yasaklanmasi ve 1928 y1-
linda, 1924 Anayasasi’min 2. maddesi olan “Tiirkiye
devletinin dini Islam’dir.” ibaresinin anayasadan
¢ikarilmasi fiilleri, yeni kurulan rejimin siyasal yo-
niind tespit etmek bakimindan oldukga ilgingtir.?

I
3 Ali Yasar Saribay, Tiirkiye’de Modernlesme Din ve Parti Po-
litikast, Alan Yayincilik, Istanbul, 1985, s. 66
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Tim bu Batililagma stirecinde gortilecegi tizere
yeni rejimin en radikal tarafi, Islam’mn toplumsal
etkilerini zayiflatmak icin gerceklestirdigi bu tiir
eylemlerde saklidir. Fesin yasaklanarak sapka gi-
yilmesinin yasalagsmasi, takvimin, alfabenin degis-
tirilmesi, haftalik tatil giiniiniin cuma giiniinden
pazar giiniine alinmas: gibi degisiklikler, bir biitiin
olarak diisiintildiigli zaman, dinin toplumsal etki-
sini zayiflatmak igin yapilmis, oldukca kapsaml
degisikliklerdir.* Tiirk modernlesmesi, ayni za-
manda uluslagsma siirecinin baslangicini olustur-
mus; savas sonrasi kurulan yeni rejimle modern ve
ulusal bir devletin olusmasi igin gerekli kurumlar,
kavramlar ve degerler sistemi getirilerek, gelenek-
sel toplumun tim kurumlarmin tasfiyesine yone-
lis yasanmuistir.

Ozelikle hilafetin ilgasi, Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu ve Seriye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilarak ye-
rine Diyanet Isleri Reisliginin kurulmasi hadiseleri
bir biitiin olarak degerlendirildigi zaman Cumhu-

14

ile devletin din tizerindeki kontrolii artar. Bundan
dolayi, Kemalist Tiirkiye'nin siyasal sisteminde
laiklik, anlasildig1 gibi din ile devlet iglerinin bir-
birinden ayrilmas: anlamina degil daha ¢ok dinin,
devlet tarafindan denetim ve kontrol altinda tutul-
mast ve ayni zamanda dinin tiirdes héle gelmesi
anlamini tagir.’

Ancak Kemal Karpat'in da belirttigi gibi yeni
Cumbhuriyet'in kurucu aktérleri, Miisliimanhig:
birakip bir bagka dini kabul etmek niyetinde de-
gillerdir. Aksine Miisliimanlig1, yeni rejimin mo-
dern ruhuna uygun hale getirmek niyetindeydiler.
Cumhuriyetin istedigi temizlenmis, 1slah edilmis,
hem modern hem de Tiirk olan bir Islam diniy-
di.* Ezanin Tiirkcelestirilmesi, Diyanet Isleri Re-
isliginin kurulmasi, camilere masalarin ve miizik
aletlerinin konulmasi disiincesinin temelinde bu
anlayis yatar. Kemalist din politikasinin temelinin
laiklik oldugunu vurgulayan Bernard Lewis de
kurucu iktidarin, Islam’s, cagdas, Batic1 ve bir ulus

Turkiye, uluslararasi boyutu da olan siyasi, dinT ve kdltirel

bir sorun ile karsi karsiyadir; ancak Alevilik sorununun, Di-

yanet ile olan irtibati kismidir Bu sorun daha c¢ok Turk laik-

ligi ve yeni dizenin din politikasi ile dogrudan alakalidir

riyetin din politikas: daha da berraklasacaktir. Hi-
lafet ilga edilmeden 6nce, diinya Miisliimanlarinin
ihtiyaglarina cevap vermekten olduk¢a uzak ve
manipiilasyonlara acik hale gelmis olmasina rag-
men yine de diinya Miisliimanlarin bir arada tu-
tan ve Tiirkiye'nin Islam Diinyast ile olan irtibatin1
saglayan en biiytik “siyasal ve sembolik deger”di.
Dolayisiyla Hilafetin ilgas: ile birlikte Tiirkiye, Is-
lam dtinyasiyla olan baglarin1 koparmis ve yeni
kurulan devlet de kendini dinden soyutlayarak
laik bir hiiviyete biiriinmeye baglamigtir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Milli Egitim, do-
layli olarak dinf muhtevadan arindirilir. Seyhiilis-
lamlik makamiyla birlikte Seriye ve Evkaf Veka-
letinin kaldirilarak yerine “devletin dini islerine
bakmasi igin” Diyanet Isleri Reisliginin kurulmasi

4 Gottard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, Bilgi Yaymevi,
Ankara, 1972, s. 19-35.

Savi 6

devletteki roliine indirgemeye calistig1 ve ayn1 za-
manda Kemalistlerin dine daha modern ve daha
milliyetci bir bicim vermeye calistigini sdyler.”
Kurucu iktidar din algisini, “dinin tekil bir yo-
rumunu, tekel altinda tutmak” bi¢iminde tanimla-
yabiliriz. Bu algi, dinin mezhepler iistii yorumlan-
mas1 veya ¢ogul otorite, kurum ve yorumlara son
verilmesi dinsel sdylemin tekellestirilmesi veya
tiirdes bir din anlayisinin gelistirilmesi ile ilgilidir.
Siyasal iktidarin, topluma miidahale ederek kon-
trol altinda tutmasi veya yonlendirmesi bu alginin
uzantisidir. Bu baglamda yeni rejimin kurulus tari-

5 Ismail Kara, Seyh Efendinin Rilyasindaki Tiirkiye, Dergah
yayinlari, Istanbul, s. 83-123

6 Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Afa, Istanbul, 1996,
s. 69-70

7 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara, 1993, s. 408



hi, toplumu cehalet, bidat ve hurafeden kurtarmak
ve medenilestirmek, muasirlastirmak igin yapilan
miidahalelerin tarihidir® Aym zamanda Cum-
huriyet idaresi Tekke ve Zaviyeler Kanunu'nun
kabuliinden itibaren herhangi bir mezhep tarikat
ya da cemaati megru goérmiis ya da ona 6zel mu-
amele yapmis degildir. Hatta dini-Islam’t megrep
ve mezheplerden uzaklagtirilmus bir sekilde tek tip
bir yapz olarak ele almak dtistincesindedir. Bu bag-
lamda Diyanet’in Stinnilikle irtibath goriilmesi, sa-
dece niifusun biiyiik cogunlugu Stinni olmasindan
kaynaklanmaz; daha ¢ok, dontistiiriilmek, sisteme
kazandirilmak ya da kayit altina alinmak zorunda
olan yorumun Siinnilik olmasindan kaynaklanur.°

Laikligi tarif etmek i¢in kullanilmas: gereken
terimin kontrol ve tabi kilma niteliginde denetle-
me olmasi gerektigini ifade eden Davison, higbir
zaman batili anlamda din-devlet ayriminin denen-
medigini, Islam’in kontrol altina alinarak devlete
tabi kilindigini séyler. ‘Kontrol” agiklamas: bag-
laminda Diyanet Isleri Bagkanligmin laik devlet
icindeki anlami, devletin biitiin dini kurumlari,
anlayislar: ve dini hayatin biitiin yonlerini tistten
kontrol etmektir.”

Mustafa Kemal heniiz hayatta iken 5 Subat
1937 yilinda Ismet Inénii ve 153 arkadaginin ver-
mis oldugu bir kanun teklifi tizerine Tegkilat-1
Esasiye Kanunu'nda yer alan laiklik nitelemesi
hakkinda Dahiliye Vekili Stikrii Kaya, “maksa-
dimiz dinin memleket islerinde miessir ve amil
olmamasini temin etmektir. Dinler vicdanlarda
ve mabedlerde kalsin. Maddi hayat ve diinya is-
lerine karismasin.” ifadelerini kullanmistir."’ Bu
ifadeler, cumhuriyet kadrosunun din politika-
sinin isleyis bicimini gostermesi bakimindan da
oldukga ilging 6rnekler olmakla birlikte, Diyanet
Isleri Bagkanligina iligkin yapilan diizenlemelerle
bir arada degerlendirilmelidir.

Diyanet Isleri Bagkanhi, dini bir tegkilat de-
gil, anayasanin 154. maddesinde saptandig: tize-

8 Ergiin Yildirim, “Tiirkiye’deki Din Egitiminin Geligimini
Etkileyen Tarihsel ve Siyasal Faktorler”, Sekiiler Toplumlar-
da ve Laik Devletlerde Din Egitimi: Tiirkiye ve Almanya
Ornekleri Sempozyumu yaymlanmamis  Bildiri,7-8 Ka-
stm 2008.

9 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak
Islam, Dergah yaynlari, 2008, s. 98

10 Andrew Davison, Tiirkiye'de Sekiilerizm ve Modernlik, Ay-
rinti, Istanbul, 2002, 5.213-222 & Binnaz Toprak, “Dinci
Sag”,Gegis Siirecinde Tiirkiye, Belge Yayinlari, stanbul,
2003, s. 237-246.

11 Istar B. Tarhanli, Miisliiman Toplum “Laik” Devlet, Afa,
1993, Istanbul, 156-157

re genel idare iginde yer almis idari bir tegkilat
durumundadir. 15 Haziran 1972 tarihinde Resmi
Gazete’de yayinlanan Anayasa Mahkemesi kara-

rina gore, Diyanet Isleri Bagkanliginin anayasada
yer almasinin nedeni, dinin devlet¢e denetiminin
yuritilmesi, din iglerinde calisacak kimselerin
nitelikli olarak yetistirilmesi yoluyla taassubun
onlenmesi, dinin toplum i¢in manevi bir disiplin
olmasinin saglanmasi ve boylece Tiirk milletinin
cagdas uygarlik seviyesine erismesi olarak goste-
rilir."?

Peki, tim bu sertivenin icerisinde Alevilik ne
anlam ifade ediyor? Alevilik, en genel tanimlama
ile Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt'ine ve 6zellikle de
Hz. Ali'ye gosterilen sayg1 ve sevgi olarak ortaya
cikan dini ve siyasi gruplarin genel adidir. Ozgiil
bir siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapilanma olan Ana-
dolu Aleviligi ise Tiirklerin, Islamiyet 6ncesindeki
siyasi ve dinf farklilasmalarla bulugsmalarmin so-
nucudur. Alevilik tarihsel olarak ti¢ ayr1 dénem ya-
samistir. Bunlarin ilki, Aleviligin ortaya ¢ikis ya da
olusum dénemi olarak anlamlandirilabilecek olan
Kizilbaglik donemidir. Tkinci dénem ise Kizilbaglik
siirecinden sonra dinf bir cemaate déniigerek hete-
redoks ve senkretik 6zelliklerle bulustuklari, inang
ve ibadetleriyle toplumdan uzaklastiklar1 Alevilik
donemidir. Sonuncu dénem ise tarihsel Aleviligin
modernlesme stireci i¢indeki konumudur. Alevili-
gin tarihsel mirasini olugturan siireg, Osmanli dev-
leti icinde edindigi periferik deneyimdir.”

1980 yilindan itibaren kisik sesle de olsa “de-
mokratiklesme ve 6zgtirlik” baglaminda Alevilik

12 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak
Islam, Dergah yayinlari, 2008, s. 93

13 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, Kitabiyat, Ankara, s.
17-19
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sorununu konusmaya, tartismaya bagladik ve tar-
tismanin ana ekseni, “Alevilerin Diyanette temsi-
li” problemiydi. Diyanet Alevilerle ilgili agilimlar
yapmali mi yapmamali mi1 tartismas: bir yana,
1990’11 yillara kadar Aleviler ile ilgili ciddi herhan-
gi bir acilim gerceklegtirilmemistir. 1990 yilinin
basindan itibaren stire¢ genel politikanin disinda
biraz farklilasmaya baglamigtir. 1991 yilinda, Ale-
viler bes madde halinde topladiklari isteklerini do-
nemin Bagbakarni Stileyman Demirel ve yardimcist
Erdal inénii’ye iletmisglerdir. Bu istekler sunlardir:
1.Hutbe ve vaazlarda Alevilik de islensin. 2. Radyo
ve televizyondan Alevilik icinde tanitim yapilsin.
3. Diyanet Igleri Bagkanhiginda Alevilere etkin ve
aktif gorev verilsin. 4. Ramazan ay1 gibi muharrem
ay1 da gesitli etkinliklerle kutlansin. 5. Okullarda-
ki din derslerinde Alevilik de yer alsin. Bu stirecin
bir acthmi olarak hem diyanette hem de TRT'de
Alevilik goriiniir hale gelmeye baglamigtir. Ayrica
Diyanet, 1994 yilinda yapilan ve cemaat temsil-
cilerinin yaninda Alevi temsilcilerin ve
dedelerin de katildig1 Din Surasi’na

kadar herhangi bir cemaat ya da i,
tarikat1 tanimus degildir." Son ola- Af:“

rak AK Parti hiikiimeti; “Alevi &
dedelerine maas baglanmast”,
“Cemevlerinin elektrik ve su
parasi 6dememesi” ve “Din Kiil-
tiirti derslerinin miifredatinin de-
gistirilmesi” baglikli Alevi ac¢ilimini
gergeklestirmistir.

Cumbhuriyet Dénemi Tiirkiye'sinde
Alevilik veya Aleviler oldukga ilging bir seyir
izlemiglerdir. Cumhuriyetin kurulus yillarinda,
her ne kadar Tekke ve Zaviyeler Kanunu ile bir-
likte dergéhlar: kapatilsa da, tarihsel nedenler do-
layisiyla kurucu iktidar ile birlikte hareket etmis-
lerdir. 1950’li yillara kadar sadece kirsal kesimde
yasayan ve siyasi, toplumsal ve ekonomik hayata
miidahale etmeyen bir cemaat olan Aleviler, 1950
yilindan baslayarak, 6zellikle Demokrat Parti’ye
verilen se¢im destegiyle beraber, goriiniir olmaya
baglamislardir. 1960’11 yillarda ise Koy Enstitiileri-
nin de etkisiyle sola kaymuslar ve bu birlikten hem
Alevilik hem de Tiirk solu etkilenmistir. 1970°li
yillarda ise, kirsal kesimden kente goc¢ ile birlikte,
uzun yillar kirsal kesimde varligini siirdiiren ce-
maatin dinsel hayatinda kokli degismeler mey-
dana gelmistir. 198090 yillarinda ise Aleviler, bir

14 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak
Islam, Dergah yaynlari, 2008, s. 103.
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taraftan Tiirkiye'de yiikselen “radikal Islamciliga
kars1 panzehir” ve “laiklik anlayisinin sivil giicii”
olarak konumlanirken, ayni zamanda, kendi kim-
ligi kesfetmeye baglamigtir.”® Sifahi gelenege daya-
nan ve kendi kimligini yeniden inga stirecinde olan
Aleviler, icinde bulundugumuz bin yilda “gercek
[slam”, “demokrat” veya “hiimanist” gibi tanim-
lamalar arasinda kendilerini anlamlandirmaya ga-
lismaktadirlar.

Tiirkiye, uluslararast boyutu da olan siyasi,
dini ve kiiltiirel bir sorun ile kars1 karsiyadir; an-
cak Alevilik sorununun, Diyanet ile olan irtibat1
kismidir. Bu sorun daha ¢ok Tiirk laikligi ve yeni
dtizenin din politikasi ile dogrudan alakalidir.* Bu
sorun, icinde yasadigimiz sosyal yapinin, yeniden
diistintilmesini, tartisilmasini sart kogar. Aleviligin
i¢sel gerilimlerine ragmen Alevilerin sorunlariin
¢Ozlimiine biz nebze de olsa katkida bulunabile-
cek siyasal bir acilim zorunludur; ¢tinki bu sorun,

dinf bir sorun olmaktan Gte siyasi bir sorundur.
Siyasi sorunun ¢oziim yolu ise siyasettir,

miiphemi kesfetmeye calisan ve mo-
dernligin ruhuna uygun olan siyasi
acilimdir.

Bu stirecte zannimca, 1950'1i
yillarda yasayan ve laikligin ke-
lime olarak degil de methum ve
tarif olarak anayasaya girmesi

gerektigini vurgulayan, ayni za-
manda Diyanetin yeniden kurgu-
lanmasi gerektigini savunan Ali Fuat
Basgil'in onerisini yeniden diistinmek
zorunludur. “Tiirkiye Cumhuriyeti'nde mev-
cut ve miiesses biitiin din ve mezhepler miisavi
olarak kanunun himayesi altindadir. Umumi ah-
lak ve adaba aykir1 olmamak ve amme nizamini
bozmamak sartiyla herkes mensup oldugu din ve
mezhebin naslari ve teamdilleri geregince o din ve
mezhepte yerlesik dil, usul ve erkén tizere ibadet
etmekte; gerek tek bagina gerek topluca o din ve
mezhebin ayinlerini icra etmekte serbesttir.” “Tiir-
kiye Cumhuriyeti'nde, Miislimanlik gercevesine
dahil miiesses mezhep mensuplarinin mezhebi
ihtiyaglarini karsilamak, Diyanet Isleri Reisligine
baglh Mezhepler Miidiirliigii kurulur.””

15 Reha Camuroglu, Degisen Kogullarda Alevilik, Kapi, 2005,
s. 1-15

16 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak
Islam, Dergah, 2008, s. 97

17 Ali Fuat Basgil, [lmin Isiginda Giiniin Meseleleri, Yagmur,
Istanbul, 2006, s. 187-189






DOSYA

Alevilik

Bedilizzaman Said Nursi’nin Eserlerinde

Alevilik Dustuincesine
Bakis

Rahime DEMIR*

arihin ilk ¢aglarindan beri, “medeniyetlerin besigi” diye adlandirilan ve su

anda {iizerinde yasadigimiz Anadolu topraklarinin giineydogusunu da kap-

sayan Mezopotamya, gesitli kiilttirlerin ve inanglarin bir tiir resmigecit sahasi

olmustur. Her dénemde devam eden gogler, ¢cok halkli, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli

bir kiiltlirtin giintimiize dek stirmesini saglamistir. Bu ¢ok kiiltiirli ve ¢ok dinli

gelenegin izlerini, bélgenin Islamlagma siirecinde de takip etmek miimkiindiir.

* Bogazici Universitesi Tarih
B&liimii, Doktora Ogrencisi
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Savi 6

Islamiyet’e gegisle birlikte bolge, mezhepler agisindan dikkati cekmektedir.
fslam’in yaygn itikadi goriislerinden biri olan Ehl-i Stinnet akidesinin yani sira,
Hz. Ali sevgisini 6nceleyen inaniglarin ortak ismi olarak ¢ne gikmis Alevilik de
bu bolgede yaygin bir taraftar kitlesi bulmustur. Siiler ve Sia iginde yer aldiklar:
kabul edilen bazi mezheplerin ortak ad1 olarak zikredilen Alevilik, dénemin Os-
manli belgelerinde daha ¢ok “Kizilbas” ve “Rafizi”" gibi isimlerle anilmaktadir.

Kavram olarak igerigi konusunda bir mutabakat saglanamamis ve bugiin
de tartisilmaya devam edilen Alevilik kavrami? en ¢ok kullanilan sekli ile “Hz.
Ali'ye mensubiyet” bildirmek veyahut “Hz. Ali soyundan gelen kimseler”e
nisbet i¢in kullanilmaktadir. Terimin asil anlamini kazandig1 ve yaygin olarak
kullanildig1 saha ise Hz. Ali hakkinda beslenen inanglara dairdir.? ilk ¢ikis nok-
tasi, [slam tarihindeki siyasi bir goriis farklilhigina isaret eder aslinda. Hz. Osman
(RA)'1n ¢ldiirtilmesinin akabinde, halefi Hz. Ali'nin hilafetinin ilk giinlerinde
“katillerin tesbiti ve cezalandirilmast” hususunda baglayan ve kisa siirede gid-
detlenen miinakasalar, Islam tarihinde bir i¢ savasi netice vermis ve bu savasta
Hz. Ali tarafini tutanlara “el-Aleviyye” veya “siatti Ali” (Ali’ye bagli olanlar, Ali
taraftarlari) denilmigtir.*

1 Ahmet Yasar Ocak, “Alevilik” Tiirkiye islam Ansiklopedisi, 3. cild. Sh. 369.

2 Ayhan Yalginkaya, “Mazlum ve Miintekim: Bir Hayalin Ingas1”; Ozgiir Savasgi, “Alevi Séz-
ciigiiniin Kokeni”, Alevilik, haz. Ismail Engin, Havva Engin, Kitap Yayinevi, istanbul, 2004.
sh 17-21 ve 77-98

3 Ahmet Yagar Ocak, agm.

4 agm.



Ozgiin bir sahsiyet ve alim olan Said Nurst Ehl-i Stinnet gelene-

ginin 20. yUzyildaki 6nemli takipcilerindendir. Kendinden &nceki

gelenekten farkli olarak eserlerinde Hz. Ali'ye, diger sahabeler-

den daha fazla atifta bulunmakta, kendini ve yazdigi eserlerini

bir nevi Hz. Ali'nin “manevi takipgisi” olarak ifade etmektedir.

Bu yazinn konusunu Hz. Ali ile ilgili tarihsel
stirecin incelemesi degil bu ¢ok kiiltiirlii Anadolu
cografyasinda, Alevi-Stinni halkin yogun yasadig:
bolgelerden birinde dogup biiyiiyen, Giineydogu
Anadolu’'nun bu ¢ok kiiltiirlii inang sahasim yakin-
dan taniyan biri olarak Beditizzaman Said Nursi'nin
Alevilik ile ilgili yaklagimlar1 olusturmaktadir.

Bir¢ok yonden 6zgiin bir sahsiyet, orijinal bir
digtiniir ve alim olan Beditizzaman Said Nursi®
Ehl-i Stinnet geleneginin 20. yiizyildaki 6nemli ta-
kipcilerindendir. Fakat kendinden 6nceki gelenek-
ten farkli olarak eserlerinde Hz. Ali'ye, diger sa-
habelerden daha fazla atifta bulunmakta®, kendini
ve yazdig eserlerini bir nevi Hz. Ali'nin “manevi
takipgisi” olarak ifade etmektedir.

Beditizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas:
adli eserinde, Hz. Ali'nin; hem eserleri “Risale-i
Nur’un tistadi” hem de kendisinin “hakaik-i ima-
niyede hususi tistadi” oldugunu beyan eder. Bu
husus bir “leitmotif” olarak tiim kiilliyat: boyunca
sik stk vurgulanir. Bu noktadan hareketle Risale-i
Nur kiilliyatinda “ferdin imani”na yapilan vurgu
ile Hz. Ali'nin “ferdin adaleti” hususu arasinda bir
bag kurmak mimkiindiir. Hz. Ali'nin hilafeti es-
nasinda vuku bulan ve “Cemel Vakas1” olarak ta-
rihe gegmis olan hadise; aslinda Hz. Ali'nin temsil
ettigi ve Bedilizzaman Said Nursi'nin de benimse-
digi “adalet-i mahza” ile muhaliflerinin temsil etti-

I

5 Siikran Vahide, “Said Nursi'nin Entelektiiel Biyografisi-
ne Dogru”, Yollarin Ayrisma Noktasinda Islam, Gele-
nek Yayinlari, [stanbul, 2003, sh 31.

6 Onun kiilliyatin1 olusturan Risalelerde Hz. Ebubekir’in
44, Hz. Omer’in 41, Hz. Osman’in 17 ayr1 yerde ismi geg-
mesine mukabil H. Ali'nin tam 157 yerde ismi ge¢cmek-
tedir. Bkz. Hikmet Hocaglu, “Risale-i Nur ve Hz. Ali”,
Koprii, Giiz 2005. Dipnot 1.

&1 “adalet-i izafiye”nin bir catismasidir. Beditizza-
man bu tartismada Hz. Ali'nin isabet; muhalifleri-
nin ise hata ettigini beyan eder.’ Siyasi diizlemdeki
bu tartigmanin ana eksenini, “ferdin hukukunun
korunmas1” (adalet-i mahza) yani cemiyetin hu-
kukunu muhafaza (adalet-i izafiye) admna ferdin
feda edilmemesi gercegi olusturmaktadir. Beditiz-
zaman Said Nursi'nin 20. ytizyilda “iman hizmeti”
olarak niteledigi davasinin esasinu da iste bu ha-
kikat; iman hizmetinde ferdin hukukunu en iist-
te tutarak, bireysel imani kuvvetlendirmek ilkesi
olusturmakta ve bu gercegin ifadesi olarak miielli-
fine “Bir ferdin imanini kurtarmak i¢in cehenneme
I

7 Beditizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Yaymlari,
Istanbul ,1997, sh. 50.
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de atilmaya hazirim.”® dedirtmektedir. Hz. Ali ile
mesleginin ve megrebinin yakinligin1 vurgularken
aslinda bu temel hususa dikkat cekmektedir.

Bu noktadan hareketle Bediizzaman Said Nursi
killiyatinda Alevilige yeni tanimlar ve agilimlar ge-
tirmektedir. Bu yazinin konusunu da, temelde kiilli-
yatinda degindigi bu yaklasimlar olusturacaktir.

Al-i Beyt Kimdir\Nedir?

Said Nursi, Hz. Ali ile ilgili diistincelerinde
kendinden 6nceki Ehl-i Stinnet geleneginden ayr1
diismez: “Size iki sey birakiyorum. Onlara temes-
siikk etseniz, necat bulursunuz. Biri: Kitabullah,
biri: Al-i Beytim.” hadis-i serifini referans alir. Hz.
Peygamber (as.)' Al-i Beyt'e olan bu vurgusunun
sebebini; “Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam,
gayb-agina nazariyla gormiis ki: Al-i Beyti, Alem-i
Islam iginde bir secere-i nuraniye hiikmiine gege-
cek. Alem-i Islam’in biitiin tabakatinda kemalat-1
insaniye dersinde rehberlik ve miirgidlik vazifesini
gorecek zatlar, ekseriyet-i mutlaka ile Al-i Beytten
gikacak.” ** ciimlesi ile izah eder.

Beditizzaman Said Nursi, Hz. Peygamber
(as.)in Ehl-i Beyt vurgusunu, onlarin iman hizme-
tine yaptigi-yapacag1 hizmet agisindan ele alir. Bu
noktadan bakildiginda yapilan bu Ehl-i Beyt vur-
gusu, kan yakinligindan kaynaklanmayan; risalet
vazifesine bakan yonti ile dikkate alinmasi gere-
ken bir durumdur ve Islam diinyasinda bu yonii
ile mithimdir."!

Aleviligi, Hz. Ali’yi sevmek olarak degerlendir-
mesi bir yana, Ehl-i Beyt'in anlamina getirdigi yak-
lagim ilgingtir: “Hadisge Hz. Ali (ra)'nin siast hak-
kindaki sena-y1 Nebevi, Ehl-i Stinnet’e aittir; ¢iin-
kii istikametli muhabbetle Hz. Ali Hz. Ali (ra)’nin
sialari, Ehl-i Siinnet ve cemaattir.” der ve Hz. Ali
etrafinda olugacak agir1 muhabbetin, Hristiyanla-
rin Hz. Isa (as.) icin olan agir1 sevgiye benzer ge-
kilde tehlikeli oldugu vurgusunu yapar.'> Hz. Pey-

8 Bediiizzaman Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Yeni Asya Ya-
yinlari, Istanbul , 1997.

9 Beditlizzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Yaynlari,
Istanbul , 1997, sh. 19.

10 Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Yayinlari,
{stanbul, 1997, sh. 19.

11 Prof. Dr. Ibrahim Canan, Risale-i Nur Isiginda Alevilik
Siinnilik Meselesi, Nesil Yayinlari, 2. bs. Istanbul, 2002,
sh 38.

12 Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Yayinlari,
Istanbul , 1997, sh. 21.

Savi 6

gamber (as.)’mn Hz. Ali'nin siasina olan §vgiistiniin
de, bir anlamda aslinda Ehl-i Siinnet ve cemaat’e
ait olduguna dikkati geker. **

Al-i Beyt'e eserlerinde 6zellikle risalet agisindan
farkli agilimlar getiren Beditizzaman Said Nursi'nin
ilging bir diger yaklasimi da “Ali Beyt'ten
(Peygamber’in) vazife-i risaletge muradi, siinnet-i
seniyyesidir. Stinnet-i seniyyeye ittibar terk eden,
hakiki Al-i Beyt'ten olmadig1 gibi, Al-i Beyt'e ha-
kiki dost da olamaz. ...Ciinkii Stinnet-i seniyyenin
menbai ve muhafizi ve her cihetle iltizam etmesiyle
miikellef olan Al-i Beyt'tir.”"* seklindedir.

Ehl-i Beyt ve Hilafet Meselesi

Ehl-i Beyt ve onun etrafinda ¢ikan hilafet mese-
lesini, fer’i bir mesele olarak goren diger Ehl-i Siin-
net alimleri gibi Beditizzaman da bu konuyu bir
yoniiyle feri bir mesele olarak degerlendirirken, bir
cihetle de bu konunun artik “mesail-i imaniye”ye
gectigini de ekler: Imamet meselesi ve onun etra-
finda olusan itirazlar1 ele aldigi 4. Lem’a’nin he-
men giris climlesi olarak bu konuya ““Mes’ele-i
Imamet’ bir mesele-i feriye oldugu halde, ziyade
ehemmiyet verildiginden bir mesail-i imaniye si-
rasina girip ilm-i kelam’da ve usul-iid dinde me-
dar-1 nazar oldugu cihetle, Kur’an’a ve imana ait
hizmet-i esasiyemize miinasebeti bulundugundan
ciizi bahsedildi.”*® seklinde bir yaklagim sunar ve
bu anlamda 6nceki Ehl-i Siinnet gelenegine farkl
bir yorum getirir.

Bediiizzaman Said Nursi, Al-i Beyt'in manevi
sahsiyetinin miimessili hasebiyle, Hz. Ali'ye ¢ok
ehemmiyet verir. Bu agidan hem kendisi hem de
Riséle-i Nur ve Risile-i Nur talebeleri ile Hz. Alj,
Hz. Hasan ve basta Sah-1 Geylani olmak tizere Ehl-
i Beyt arasinda ciddi manevi bir miinasebet gortir.
Bu hususta Riséle-i Nur metinleri i¢inde telif edil-
mis olan “Sekizinci Sua”, “On Sekizinci Lem’a”,
“Yirmi Sekizinci Lem’a” ile Gavs-1 Azam'in Kera-
met-i Gaybiyesi hakkindaki “Sekizinci Lem’a”da
genisce izahlar ve degerlendirmeler yapilmistir.'®

13 Hikmet Hocaglu, “Risale-i Nur ve Hz. Ali”, Koprii, Giliz
2005; Ayrica Lem’alar, sh. 30

14 Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Yayinlari,
[stanbul , 1997, sh. 19. Ayrica bkz. Prof. Dr. ibrahim Ca-
nan, Risale-i Nur Isiginda Alevilik Siinnilik Meselesi,
Nesil Yaymlari, 2. bs. [stanbul, 2002, sh. 46.

15 Bediiizzaman Said Nursi, Lem’alar, Yeni Asya Yayinlari,
Istanbul , 1997, sh. 47.

16 Hikmet Hocaglu, “Risale-i Nur ve Hz. Ali”, Képrii, Giiz



Bu vurgusunun en énemli sebebi, Islam ilk do-
nemlerinden bu yana Al-i Beyt tarafindan yerine
getirilmis olan Kur’an ve Islam’a hizmet metodu
ve misyonunun Riséle-i Nur talebelerince tevartis
edilmis olmast ve bu mirasa sahip ¢ikilmasidir.”
Bu noktadan hareketle kendisini hem Hz. Ali'nin
manevi bir evladi, hem de Al-i Beyt'in de bir ferdi
olarak takdim eder, eserlerinde farkl vesilelerle bu
vurgusunu sik sik tekrarlar:

“Ger¢i manen ben Hz. Ali'nin (r.a.) bir veled-i
manevisi hitkmiinde, ondan hakikat dersini aldim.
Ve Al-i Muhammed Aleyhisselam’in bir manada
hakiki Nur gakirtlerine samil olmasindan ben de
Al-i Beyt'ten sayilirim. Risale-i Nurun {istadi ve
Risale-i Nur’a Celcelutiye kasidesinde rumuzlu
isaratiyle pek cok aldkadarlik gésteren ve benim ha-
kaik-i imanivede hususi tistadim, «Imam-1 Ali» dir
(RA) ve U8 JIZ&T e 1Al 855l 3 3l
ayetinin nassiyle, Al-i Beyt'in muhabbeti, Risale-i
Nur’da ve meslegimizde bir esasdir ve Vehhabilik
damari, hi¢bir cihetle nurun hakiki sakirdlerinde
olmamak lazim geliyor” '® der. Bu agidan bakildi-
ginda onun tarif ettigi Ehl-i Beyt ve Hz. Ali sevgi-
sinde, u¢ noktalara yer yoktur.

Beditizzaman Said Nursi'nin Hz. Ali ile irtibati
hususunda bir diger nokta da onun, Hz. Ali kanal
ile gelen hadislere verdigi énemdir. Ehl-i Stinnet
igerisinde fazla s6hret bulmamig Cevsen, Celcelu-
tiye ve Ercuze gibi dualar1 hem Risalelerine igaret
ettigi cihetleriyle cifir ve ebced degerleri agisindan
degerlendirmis hem de kendi evradi arasina aldig:
bu dualari, takipgilerinin de vird edinmesini iste-
mistir. Velayet-i Aleviyye diye nitelendirdigi bazi
tespitlerinde, bu hadislerin cifir ve ebced deger-
lerini esas almis, gelecege matuf birtakim gaybi
haberleri Hz. Ali'nin bu rivayetlerine dayanarak
verdigini belirtmistir.

Sonug Yerine

Hz. Aliileilgili tartigmalarin ve hilafet meselesi-
nin de bir anlamda dip saiki olan ilk siyasi mesele
Cemel Vakasi'ni yorumlarken Bediiizzaman Said
Nursi, bu tartismanin ¢ikisindaki temel yorum
farkinin ashinda bireyin hukuku ile ilgili oldugu-
na dikkat ceker. Bu agidan bu hadiseyi, “adalet-i

2005

17 http:/ /www.risale-inur.org/ yenisite/ moduller/arama/
haber.php?sid=576&keyword=Hz.%20Ali%20sevgisi

18 Bediiizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Yeni Asya
Yayinlari, istanbul , 1997, sh. 261.

mahza” ile “adalet-i izafiye”nin miicadelesiydi,

yani bir tiir ‘ceza muhakemeleri usulii tartigmast’
diye yorumlar. “Meslegim ve megrebim” diye sik
stk vurguladigi iman hakikatlerinin intigarinda
Hz. Ali'yi kendisine tistad edinen Bediiizzaman
Said Nursi'nin eserlerinin altinda yatan ana saike
bakildiginda “ferdin hukuku”nun en tst diizeyde
tutuldugu goriiliir. Siirekli “bireysel iman1” kuv-
vetlendirme ve kurtarma cag1 olarak vurguladig:
bu devirde onun takip ettigi metot ve yontem de
imani noktada tek tek her bireyin imani kurtulu-
sunun hedeflenmesidir.

Tiim kiilliyatinin 6ztine isleyen bu noktadan ele
alindiginda bile onun iman hizmetinde neden Hz.
Ali’yi tistad edindigi anlasilacaktir. Serif Mardin’in,
Said Nursi'nin okuyucusunu etkileyen en énemli
husus olarak belirttigi ve “insana duyulan derin
saygl” v seklinde tespit ettigi, onun eserlerindeki
hakim insan vurgusu da kaynagim bu noktadan
aliyor olsa gerek.

Sonug olarak denilebilir ki onun Alevilige ba-
kisindaki yumusgaklig1 ve onlari siki sikiya “Islam
dairesi icinde tutma gabasi”yla,yer yer geleneksel
Ehl-i Siinnet anlayiginin disina ¢ikiyormus gibi go-
riinen yaklagimlari, bu ferdin hukukuna verdigi
oncelikten kaynaklanmaktadir.

19 Serif Mardin, “Said Nursi'nin Yasami ve Diisiincesi Uze-
rine Notlar”, Yollarin Ayrisma Noktasinda islam, Gele-
nek Yayinlari, [stanbul, 2003, sh.79.

20 “Hubb-u Ehl-i Beyti meslek yapan Aleviler ne kadar ifrat
da etse, Rafizi de olsa, zindikaya, kiifr-ti mutlaka girmez;
clinkii muhabbet-i Al-i Beyt ruhunda esas oldukga, Pey-
gamber ve Al-i Beytin adavetini tazammun eden kiifr-ii
mutlaka girmezler. (Devamui igin bkz. Emirdag Lahikasi,
sh 210)
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SORUSTURMA

Neden Sorusturma

iirkiye farkli kimliklerin, deger, anlayis ve yasam bicimlerinin hayat buldugu zengin bir

cografyadir. Boyle bir cografyada tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel kaynakli sorunlarin ¢oziim-

lenebilmesi ic¢in, sorunlarin aktorlerini siirece dahil etmek gerekmektedir. Alevilik gibi zor

bir meselenin ¢oziimiine katkida bulunabilmek icin ilk olarak sorunun tiim aktorlerini bu siirece

dahil etmek ardindan da farkhiliklar: ortaya koyan bir siyasi dil insa etmek zorunudur. Bundan

dolayt biz dem dergi olarak Alevilik sorununun aktorlerinin bu mesele hakkindaki goriislerini

ortaya koymak icin bir sorugturma yapmaya karar verdik. Sorusturma sorularimiz sunlardir.

Io
2.
3
4

5
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Aleviligi nasil tanimhiyorsunuz?

Turkiye’'deki Alevilerin temel problemleri
nelerdir, ¢6ziim olarak neler yapilmalidir
veya Oneriniz nedir?

Tirkiye’nin siyasi siirecinin Alevi kimligi-
nin olusmasindaki etkisi nedir?
Cemevlerinin ibadethane olarak kabul edil-
mesini, Tiirkiye'nin din-devlet iligkilerinde
benimsedigi yapiy1 géz oniinde bulundura-
rak dini gruplara yansimasi gercevesinde
degerlendiriniz? (tekke ve zaviyeler kanunu
cercevesinde)

Hik{imetin Alevi acilimini nasil degerlendi-
riyorsunuz?



o Alevilik Islam'in 6ziidiir. Kavram itibariyla “Ali evine bagh”
Ehl-i Beyt’e bagl Miisliiman demektir. Ehl-i Beyt'i hem Kur’an
hem de Peygamberimiz tiim Islam dlemine referans olarak gos-
termigtir. Ehl-i Beyt evlatlar1 ve seyitler Islam’1 tiim diinyaya ya-
yilmasina onctiliik etmislerdir.

o Tiirkiye’de Alevilerin temel problemi inang ve ibadetleri ile ilgili

2 sistemden kaynaklanan ayrimci ve esitsiz politikalardan kay-

naklanan sorunlardir. Tekke ve Zaviyeler Kanunu ile Alevilik
bir nevi bu giine kadar yasaklanmigtir. C6ziim olarak devletin
inanglar kargisinda taraf olmamast Diyanet Isleri Bagkanhiginin
6zel bir kurulus haline getirilerek tiim inang kesimlerinin oran-
lar1 nispetinde temsil edilmesi herkesin inang ve ibadetini iste-
digi sekilde yapabilme hiirriyeti ve devlet olanaklarindan esit
oranda faydalanmasi.

o Tiirk siyasetinden de Aleviler acik sekilde diglanmistir ve 3. sinif
vatandag muamelesi gormiistiir. 1960 yilindan sonra sol ideolo-
jinin Alevilerin kutsal degerlerini ve sorunlarla ilgili 6zgtirliik-
lerini dile getirmeleri, Alevilerin solda yer alma mecburiyetinde
birakmuistir. Bu bakimdan siyaset, bu giine kadar Alevi sorunlari
ile ilgili higbir ¢6ziim tiretmemis sadece kullanmusgtir.

o Inanan insanlarin inang kriterine esas olan dogru inanmasidir.
Ibadet ve hizmetlerdeki tercihler sahsi kutsal haklaridir. Ne
devletin ne de bagkasinin inang tercih ve mekan ile ilgili sablon
koymast en biiyiik glinahtir. Peygamber Efendimiz Hz. Muham-
med (sav.) ibadet nerde yapilir diye kendilerine soruldugunda
“Yer ve g6k kubbenin her tarafi ibadethanedir. Istediginiz yerde
istediginiz sekilde ibadet yapabilirsiniz.” buyurmuslardir. Din-
de esas olan ibadetlerin igerigini dolduran sevgi, muhabbet, hak
hukuk, ilim, hayir, hizmet ve ahlak degerlerine sahip olma 6l¢ii-
stidiir. Bir insanda bu degerler yoksa ibadeti de inanc1 da geger-
sizdir. Bu paralelde hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Peygamber
Efendimizin hadislerinde buyruklar bulunmaktadur.

o lyi niyet ortaya atilmasi ve tartigtlmast olumlu bir adimdur. Fa-
kat samimi gormiiyoruz; ¢linkii Tiirkiye'nin, diinyanin saygin
kurulusu olarak ve her kesimin saygi duydugu ortak degerlerde
bulustugu Diinya Ehl-i Beyt Vakfina kars1 samimi olmayan bir
anlayigla kargi kargiyayiz. Destek verdigimiz halde kucaklayial
bir anlayis sergiledigimiz halde gerek genel gerekse yerel siya-
sette Alevilere hig yer verilmedigini hepimiz agik agik biliyoruz.

FERMANI ALTUN
Diinya Ehl-i Beyt Vakfi
Genel Bagkan

Turkiye'de Alevilerin
temel problemi
inanc¢ ve ibadetler
ile ilgili sistemden
kaynaklanan aynmcr ve
esitsiz politikalardan
kaynaklanan
sorunlardir: Tekke ve
Zaviyeler Kanunu

ile Alevilik bir nevi
bu giine kadar
yasaklanmistir:
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dirmeler var. Onun bir tarikat, bir mezhep, farkli bir din, Islam’in

farkli bir yorumu oldugunu soyleyenlerin bulundugunu gériiyo-

ruz. Alevilik ashinda (kokii itibartyla) Siiligin bir koludur; yani bir Islam
mezhebidir, zaman iginde Alevilerin dinf hayatlarina Bektasilik, Mevlevilik
gibi tarikatlardan, Islam oncesi kiiltiirden bazi inanglar, adab, erkan ve uy-
gulamalar da girmistir veya eskiden var olanlar, kilik ve anlam degistirerek
devam etmistir. Tiirkiye’de inang ve amel bakimlarindan tek tip bir Alevili-
gin bulundugunu séylemek de zordur. Alevilik okuma yoluyla degil, sifahi
anlatim yoluyla yayildig1 ve gesitli sebeplerle bir lgtide gizli tutuldugu icin
caglara ve bolgelere gore farkl Alevilik anlayis ve uygulamalar: ortaya ¢ik-
mistir. Ben Alevilikle ilgili kaynaklar1 gézden gecirdigimde onun, bir mez-
hepten ziyade bir tasavvuf okulu, bir tarikat oldugu sonucuna variyorum.
PROF. DR. HAYRETTIN Buna gore de cemevlerinin tekke mahiyetinde yerler oldugunu diistintiyo-
rum. Bir Alevi, Allah’a, Peygamber’e, Kur’an’a ve ahirete iman ediyorsa

KARAMAN (diger iman esaslar1 bu dérdiin i¢indedir) onu miimin ve misliiman kabul
etmek gerekir. Hz. Ali, Mehdi, baz1 sahabiler hakkindaki inanglar ile ibadet
ve ameldeki noksanliklar onlart miimin ve miisliman olmaktan gikarmaz.
2 o Cesitli tarihlerde Alevileri temsil ettiklerini ifade eden kisi ve

I o Aleviligin ne oldugu konusunda farkli yaklagimlar ve degerlen-

kuruluglarim ileri stirdiikleri ve demokratik dedikleri taleplerin
one ¢ikanlar: sunlardir:
Zorunlu din dersleri kaldirilsin / Diyanet Isleri Bagkanligi kaldirilsin / Cami gérevlilerine biitceden
maag 6denmesin / Cemevleri resmen ibadethane olarak taninsin / Alevi kdylerine cami yapilmasin
/ Madimak Oteli miize yapilsin / Alevilik bir ilim konusu olarak incelensin ve bu amagcla enstitiiler
kurulsun.
Bazi Alevi kuruluslari bunlara ek olarak bagortiisiiniin serbest birakilmasina ve Imam Hatip mezunla-
riin {iniversitelere girmelerine de kars: ¢tkmaktadirlar.
Alevilerin problem edindikleri bu basliklarda biitiin guruplarmin birlestigi sylenemez. Ayrica bu
taleplerin bir kismi kendi hak ve 6zgiirliik alanlarini genisletmeye degil, mesela Siinni Miisliimanlarin
hak ve 6zgiirliiklerini daraltmaya yo6neliktir ve bu sebeple de mesru (demokratik, hakli) degildir.
Coztim, farklilik iginde bir gesit birlik ve birliktelik olusturmay1 saglayacak “hak ve 6zgiirliikleri”
tanimlamak, tanimak ve uygulamaktir.

o Dinin siyasete alet edilmesi ctimlesinden olarak Alevilik de diin ve bugtin siyasete alet edilmistir, edil-
mektedir. Bu vakia, saglikli-sahih bir Alevi kimliginin olugsmasini, Alevi-Siinni iligkisinin saglikli bir
zemine oturmasini zorlastiran amiller arasindadir.

e Din ve tarihi uygulama olarak bakildiginda cemevlerinin, cami gibi “bir dinin ibadethanesi” olarak

taninmasi uygun diismiiyor.
Islam’da mabet bir tanedir, onun da ad1 camidir, mescittir. Alevilik de Islam’in iginde olduguna gore
onun da mabedi camidir, mesciddir. Tarihi uygulamaya bakildiginda, diinden bugiine camiye gel-
meyen, namaz kilmayan Aleviler de olmustur, camiye gelen, namaz kilan Aleviler de olmustur. Bu
ikincileri, “asimile olmus, degismis, bozulmusg Alevi” olarak kabul etmeye, nitelemeye kimsenin hakki
olamaz. Peki cemevi nedir? Alevilik ve Bektasilik birer tarikat olduguna goére cemevleri de tekkeye
kars1 gelmekte, tekke ihtiyacini karsilamaktadir. En uygun ¢6ziim, degisemez diye dayatilan kanunlar
arasinda bulunan tekkelerin kapatilmasi kanununu degistirmek ve tekkeleri agmak, vakif mallarini
iade etmek ve tarikatlar1 serbest birakarak insan haklar: ve hukuk yoniinden denetim altinda tutmak-
tir. Bu ¢oztim simdilik miimkiin goriilmiiyorsa bu takdirde mevcut cemevleri birer Alevi kiiltiir ve sos-
yal dayanisma mekanlar olarak kabul edilir, oralarda -camilerde yapilamayan- dini, sosyal ve kiiltiirel
faaliyetler yapilir, bu faaliyetlerde devamli gérev alanlara mesela kiiltiir bakanlig1 biinyesinde kadrolar
tahsis edilir ve maas verilir. Bu mekéanlarin diger giderleri de kargilanir.

o Hiiktimet, Aleviligi yok sayma veya gérmezden gelme yolunu tutmuyor. Alevilerin talepleri arasinda
yer alan —bagkalarimin hak ve ozgiirliiklerine, iilkenin birlik ve dirligine zarar vermeyen- hususla-
r1 gerceklestirmeye calistyor. Hem Alevilerin kendi aralarinda hem de digerleriyle beraber uzlasma
saglanan, kabul edilebilir hale gelen taleplerin peyderpey karsilanacag anlasiliyor. Ben bu politikay1
uygun buluyorum.
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Alevilik, Islam’1 benimseyen, Tanr1'nin birligine (Tevhid) ina-
nan, Hz. Muhammed’i Peygamber kabul eden, kitabi1 Kuran'
Kerim olan, Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt'ini seven, namazi, ni-
yaz ile biitiinlestiren, kiyam, riiku ve secdesi ile ibadetini kendi
lisaniyla yapan, timmet yerine hiir insani, yaratanla yaratilan
ayriligim “Vahdetiviicut” ile birlestiren, Tanr1 korkusu yerine,
sevgisini benimseyen, zahiri (goriinen) batinla (goriinmeyen),
batin1 zahirle birlestiren, seriat kapisimi asip, marifet yolu ile
hakikat diinyasina ulasan, Kur’an’in sekline degil, dziine inen
akil ve gonli ile “Seyr-ii siiluk” (Ruhsal olgunlagsma) olan bir
tasavvuf yoludur.

Alevilik, 6ziinii insan sevgisinde bulan, Tanr1'nin insanda tecelli
ettigine ve zerresinden olustuguna, onun igin de insanin 6lim-
stizltigiine inanan, ibadetlerinde kadin erkek ayrimi1 yapmadan,
kendi 6z diliyle, musikisiyle, semahiyla inancini icra etme bigi-
mine denir.

Alevilik, Islamiyet'in Kuran’a dayali, Hz. Muhammed'in buy-
ruklarina goére Islam’1 evrensel boyutuyla yorumlayip, yeryiizii
insanligina yeni kapilar acan, biiytiik bir diistince akim1 ve tasav-
vuf felsefesiyle hayat bulan bir inang biitiinltigiine denir.

Cem Vakfinin 6nciiltigiinde 2002 tarihinde 632 Alevi-Bektasi ve
Mevlevi dernek ve vakiflarinin temsilcilerinin ve 28-12-2008 ta-
rihinde 5.000 inang dnderinin onayladigi, Alevilerin devleti y6-
netenlerden istekleridir.

a) Diyanet Isleri Bagkanlig1 yeniden yapilandiriimalidir.

b) Genel biit¢eden Alevilere pay ayrilmalidir.

¢) Din derslerinde Alevilik 6gretilmelidir.

d) TRT'de Alevilige yer verilmelidir.

e) Cemevlerinin yapimi saglanmalidir.

f) Inanc 6nderlerine okul acilmalidir.

g) Saz, okullara tavsiye edilmelidir.

Tiirkiye’deki Aleviler, siyasi stirecte, tilkemizin ulusal biitiinli-
giiniin, cumhuriyet degerlerinin, laisizimin ve Kemalist diigtin-
cenin yi1lmaz savunucu ve kurucu diisiincesinin takipgisidir.

Cemevleri tekke ve zaviye degildir. Alevilerin ibadet ettigi
mekanlardir. Diintin mescit gorevini {istlenmistir. Anayasanin
10. maddesine gore Stinnilere verilen inangsal hizmetlerden tiim

inang gruplari sayilarina gore yararlanmasi gerekmektedir.

Hiik(imetin Alevi agihimi samimi ise (se¢imlerden sonra gérece-
giz) destekliyoruz ve bu stiregte, Alevilerin yiizyillardir var olan
sorunlarimi ¢6zecek tek makam devletimizi yoneten hiiktimet ve
siyasi partilerdir. Bu sorunlarin ¢6ziimi, tilkemizin birlik ve be-
raberligini pekistirecek ve araya diismanlik girmesini engelleye-
cektir.

ALI RIZA UGURLU
Cem Vakfi
Din isleri Baskani

HikGmetin Alevi
acilimi samimi ise
destekliyoruz ve bu
sUrecte, Alevilerin
yUzyillardir var olan
sorunlanni ¢cozecek
tek makam devletimizi
yoneten htkdmet ve

siyasi partilerdir.
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Tarihi Bir Adim:
Alevi-Bektasi
Klasiklerinin Tercumesi

Ramazan AKKIR*

ozl kiiltiirden yazih kiiltiire gecis Claude Levi-Strauss"un tanimlama-
styla “yabanil diisiince” den “evcil diisiince”ye gegis olarak nitelenmistir.
Walter].Ong, “olaylarinveyad&nerilengerceklerinsoyutdizinsel, siniflan-
diriciveacgiklayicibir¢dziimlemesi, okuma-yazmabilmedengerceklesemez.” der.

> Diistincenin ¢oziimlenebilmesi igin éncelikle diizenli hale getirilmesi, bir bigim
almasi gerekir. Yazi, dilin giictin pekistirmek ile birlikte diistincenin sistemli
hale gelebilmesi bakimindan diistinceye gerekli olan formu vermistir. Diger bir
deyisle, yazi zihnin sistemli diistinebilme ve ¢oztimleme kapasitesinin isleyisini
saglamistir. Bu baglamda yazi insanlik tarihinin en biiyiik adimlarindan biri-
sidir. Her ne kadar aslolan hakikat olsa bile yaz: hakikatin kendini ifade ettigi
o6nemli bir formdur.

Zengin bir mirasa ev sahipligi yapiyoruz. Anadolu farkli inanglarimn, kiiltiirle-
rin, inanis bicimlerin ve degerlerin bir arada bulundugu zengin bir cografyadir.
Bu zengin kiiltiiriin ortaya ¢ikarilmasi, hem bu cografyanin kimligini net olarak
ortaya koyacak hem de farkls kiiltiir ve inanmiglarin birbirini daha dogru anla-
masima ciddi bir katkida bulunacaktir. Alevilik 1990’dan itibaren tizerinde sik¢a
durulan, dini ve sosyal bir fenomen olmasina karsin, bilgi eksikligimizin en fazla
oldugu alanlardan da birisidir. Bu nedenle 6zgiin kaynaklarin yayinlanmasi, en
kotti ihtimalle bilgi eksikliklerin giderilmesine ciddi bir katkida saglayacaktir.

31 Ekim-20 Kasim 2003 tarihleri arasinda, Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafin-
dan, Ankara’da diizenlenen, I. dini Yaymlar Kongresi'nin sonug bildirgesinde
ifade edildigi gibi toplum katmanlar1 arasinda birbirini anlama sorunun gide-
rilmesi, barig ve kaynasmanin saglanmasi dogru bilgi ile bu konudaki boslugu
doldurulmasi ve kiiresellesen diinyada birlikte yasama kiilttirtiniin gelistirilme-
si acisindan Alevi-Bektasi klasiklerinin tercime edilmesi kararma varilmistir.
Ki bu eserler, Tiirk kiiltiirti agisindan vazgecilmez bir 6neme sahiptir. Alevilik-
Bektasilik inang diinyasina ait kitaplarin hentiz biiytik bir kismi yaymlanmamig
veya bir¢ok kitabin makus kaderi gibi kiitiiphane raflarinda beklemektedir. Ay

* Degerler Egitimi Merkezi,
r_akkir@hotmailcom  zamanda Alevilik, 6zel kiitiiphanelerde yaymlanmay: bekleyen zengin bir dini-
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kiiltiirel mirasa sahiptir. Bugiin, bu eserlerin
¢ok az bir kism1 yaymlanmis bulunmaktadir.

I. Dini Yaymlar Kongresi'nden sonra,
toplumsal uzlasmanin ve hosgoriiniin ge-
ligtirilmesi amaciyla Alevi-Bektasi klasikleri
sahasinda uzman ilim adamlarinca gevrilip
yaymlanmasina karar verildi. Iginde bulun-
dugumuz zaman dilimi uzlasmaya, Gtekini
anlamaya ve kardeslik kiiltiirtinii yeniden
inga etmenin zorunlu oldugu bir zamandir.
Bu durum, toplum katmanlar1 arasinda ileti-
simsizlik sorununun siiriip gitmesine, gerek-
siz gerginliklerin yasanmasina ve karsilikli
dini hosgériiniin zayiflamasina sebep olmak-
tadir. Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan ya-
yinlanan, Alevi-Bektasi klasiklerinden bazila-
r1 sunlardir:

Tefsir-i Besmele (Serh-i Besmele): Haa
Bektas Veli'ye ait olan bu eserde Besmele'nin
tefsiri yapilmaktadir. Bu eserde, Cendb-1
Hakk'in lafza-i celali olan Allah ismi ile birlik-
te Rahman ve Rahim isimlerini anmanin, bir
ibadete, bir ise baslarken onlari telaffuz etme-
nin manevi degeri {izerinde durulmaktadir.
Eserde daha cok hadis-i seriflerden yararla-
nilmig, zaman zaman da Peygamber kissalari-
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na, tarihi olay ve menkibelere yer verilmistir.
Bu eseri, Yrd. Dog¢. Dr. Hamiye Duran latinize
etmis ve sadelestirmistir.

Makalat: Hac1 Bektas Veli'ye ait olan bu
eserde, genel olarak, dort kapi, kirk makam
anlatilmaktadir. Hac1 Bektag Veli, 13. asrin
baslarinda Horosan’dan Anadolu’ya gelip
yerlesen ve Anadolu'nun Miisliimanlasma-
sinda biiyiik rolii olan goéniil sultanlarindan-
dir. Onun biraktigi en kapsamli eser olan
Makalat'ta, Ahmet Yesevi'nin sekillendirdigi
anlayisa paralel olarak seriat, tarikat, marifet
ve hakikat kapilarina ait tasavvufi makamlari
Kur’an ayetleri ve hadisleri referans gostere-
rek agiklamistir. Ayrica Hac1 Bektas Veli'nin
kendisinin “Adem, Tangri'ya ka¢ makamda
irer, am1 bidirtir” diyerek takdim ettigi bu
eserinde, bir kulun Allah’in rizasim1 kazan-
mak icin nasil yasamasi gerektiginin ilkeleri-
ni ortaya koyulmustur. Bu eser, Prof. Dr. Ali
Yilmaz, Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Dr. Ali
Oztiirk tarafindan latinize edilmis ve sadeles-
tirmiglerdir.

Tasavvuf kiiltiiriiniin esasini, Salih kisilere
Allah tarafindan olaganiistii haller gostere-
bilme kudreti olarak bahgedilen kerametle-

Yiki2:
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rin tegkil ettigi veli menkibelerinin yer aldigi
eserlere menakibname veya veladyetname ad1
verilir. Yrd. Dog¢. Dr. Hamiye Duran sadeles-
tirilen Veldyetname isimli eserde Hac1 Bektas
Vel'nin menkibevi hayati anlatilmaktadur.
Hac1 Bektas Veli’nin Hoca Ahmet Yesevi'nin
istegiyle Lokman-1 Perende tarafindan yetisti-
rilmesi, Ttirkistan cografyasindan baslayarak
Anadolu’da yaptig1 Islamlastirma faaliyetleri,
Mevlana, Ahi Evran Veli, Yunus Emre, Seyyid
Mahmut Hayrani ve Nareddin Caca Bey’le
yaptig1 goriismeler bir veldyetname tislubu
icerisinde anlatilmaktadir.

Kitab-1 Cabbar Kulu: Bu eser Cabbar Kulu
isminde bir Bektasi dervisi tarafinda yazil-
mugtir. Erkdnname tiirtine dahil edilebilir. Bu
eserde, dort kap1 kirk makam, velayet, der-
viglik, biiytikleri ziyaret, sohbet, halvet ve
zikir eserde yer alan konular1 yer almaktadir.

Kitab-1 Dar: Anonim olan bu eserde Bek-
tasi geleneginde stirdiiriilen ve vefat eden
bir kisi icin diizenlenen “Dardan Indirme Er-
kam” sirasinda okunan dua yer almaktadir.
Bu dua besmele ile baglamakta ve okunan
Kur’an ayetiyle devam etmektedir. Bu duada

Allah’u Teald’min isimleri, Hz. Adem’den
Hz. Peygamber’e kadar gelen
Peygamberlerin isimleri, Ehl-i Beyt'in

isimleri anilarak vefat eden kisi igin Allah’a
yakarista bulunulmak-tadir.

Hizirname: Anonim olan bu eserde dort

Savi 6
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Rahenda ve Rahim olan AIlSH I adiyla (bagtar) ve O'nelan
yardim dieriz ki sy 30k ve hamd O pidydhlar padi-
s8hina olsun. O' bilmekte akiilann #kh ve hikindeda
R s 5 hikmeti gagkindse
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Jt‘ea ) 'U a nn elendis Muhammedi'|-Meiald'ya clsum ki (ARINS
seldemn Gizerine olsun), ginahkirann sefaatgiids
,-.__-L; Gl fn/od-',ﬂ”rv" Sonea ben 2a1 bu Kb yazdm, Ahiret ve din yoluna
basarmaya yardim olmas igin gereli gord0guemnden geriat
hokgemlerinin siranndan b parca apkladm, anlattim

kapr kirk makam, musahiplik yol ve erkéani,
miirebbi, kurban, terceman kavramlari, ikrar
vermek, erkan calmak, giilbank okumak, er-
kan degneginin (tarik) cennetteki Tiba aga-
candan kesilmesi, On Tki Imamlar, On Yedi
Kemerbest, dara durmak, tecella, tevella ko-
nular1 islenmektedir. Bu eser, Baki Yasa Alti-
nok tarafindan hazirlanmigtir. Hizirndme adli
bu eser, Alevi Bektasi inancini, kiiltiirtinti ve
rittiellerini siirsel bir dil ile ortaya koymakta-
dir. Dil ve anlatim tarzi ile de Anadolu'nun
rengini tagir.

flm-i Cavidan: Virani Baba’ya ait olan bu
eserde Fatiha Suresi'nin tefsiri yapilmaktadir.
Virani Baba Alevi-Bektasi geleneginde deyis
ve nefesleri okunan yedi biiyiik Hak asigin-
dan birisidir. ilm-i Cavidan Alevi geleneginde
6nem verilen bir eserdir. Allah, Peygamber ve
Ehl-i Beyt sevgisinin anlatildig1 eserde, dort
kap1 kirk makam, adab ve erkan gibi konu-
lara yer verilmektedir.

Sehirlesme, maalesef, sozlii kiiltiirtin kay-
bolmaya ytiz tuttugu bir stirectir; bu baglam-
da bir eseri kitaplastirmak, muhafaza etmek
demektir. Hikmetin kaybolmaya ytiz tuttu-
gu bu modern zamanlarda orijinaline sadik
kalarak bu Klasikleri kitaplastirmak, tercii-
me etmek tarihi bir kazanimdir, adimdir. Bu
baglamda Alevilik, sozli kiiltiire dayanan
bir inanig bicimidir. Gegmiste baski ve

ihmaller yliztinden saklanilmis,
cogaltilamamig eserle-rini yayimlamak son

derece zaruridir.




ilmin kapisini ¢alanlara...

ENDfMIZ’ IN
o DI LINDEN

HZ ALI'YE
OGUTLER

V::si_t-yet:‘i'n—vai-Ii *AlT

Efendimiz’in Dilinden Hz. Ali’'ye Ogiitler
Tiirkan Akkurt Kabanka

Derleyenleri icinde Ibnii’l-Arabi gibi tinlii miitefekkirlerin de yer aldig1 geleneksel
“Vasiyyet” literatiirline dayanan kitap; tavsiye, 6glit, adab-1 muaseret, darb-1 mesel,
hikmetli s6z mahiyetindeki hadisleri bir araya getiriyor. Ozellikle Anadolu’da,
tekke ve zaviyelerde ciddi bir yayginliga sahip olmus bu eser, hadis ilmi agisindan
oldugu kadar Tiirk-Isldm gelenegi ve tasavvuf agisindan da nemli bir muhtevaya
sahip. Eserin bu yayiminda harekeli Arapca hadis metinleri de bulunuyor.

Hadislerle Hz. Ali
imam Nesai

Cev: Naim Erdogan

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dizinin dibinde biiyiiyen, ¢ocuk yasta
islam" segip ilk miisliimanlardan olan, “ilmin kapisi”,
“Allah’in arslam” hitaplarina liyakat kazanan essiz insan

Hz. Ali kimileri tarafindan adeta ilahlastinlmig veya tam aksine
tekfir edilmistir. Hilafeti esnasinda vuki{ bulan elim Cemel Vak’asi IM'AM NESAI
ve Siffin Harbi hadiselerine insaf degil ifratla bakanlarin b6 Abdirraliman Ahmed b. Suayb
durumuna sahit olan bilyiik muhaddis imdm Nesa, bu eserinde
carpik yorumlann perdeledigi “gercek” Hz. Ali’yi, Peygamber'in
pak lisdnindan ¢ikmis sézlerle anlatiyor.

Gercek Bektasilik
Ahmet Rifat Efendi
Y.haz: Salih Cift

Orijinal adiyla Mir'ati’l-mekasid fi defi’l-mefésid, XIX. asrin ikinci
yarisindan itibaren bizzat Bektasiler tarafindan kendilerini
tanitmak igin yazilan eserlerin ilk rneklerindendir. iceriden
biri olarak, mensubu bulundugu kurumu ve gelenegi tanitirken,
asinliklardan uzak, Ehl-i Siinnet cizgisine yakin bir Bektasiligi
esas alan yazar, aleyhte propagandaya engel olmayi ve bu yola
yeni girenleri ya da Bektasi oldugu halde tarikatinin
esaslarindan bihaber olanlan bilgilendirmeyi amaclar.
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BiR DEGER

Hosgori ve Egitimi®

Recep KAYMAKCAN*

osgorii kavraminin diger bir ¢ok kavramda oldugu gibi kapsayic bir ta-

nimint yapmak oldukg¢a zordur. Hosgorii tanimi farkh kiiltiirlerin ne an-

ladig1 ve hangi perspektiften baktigina gore degismektedir. Farkliliklara

saygi icinde birlikte yasam icin 6nemli bir deger olan hosgorii bazi tanimlari séyle:

* Prof. Dr.,

Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakdltesi, Din Egitimi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
recepk@sakarya.edu.tr
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Hosgorii Nedir?

“Hogsgort, inamniglarin, fikirlerin ve uygulamalarin konusulmasinda, tartisil-
masinda ve gerekiyorsa uygulanmasinda ikna etme yonteminden ayrilmamak
veya en azindan ayrilmamaya azami 6lciide 6zen gostermektir.”

“Hosgorti bir insanin kendinden farkl diistinceleri, farkli inanglari, farkl bir
yagam tarzi olan, farkli degerler sistemi olan insana ya da insanlara sevecen bir
tahammiil gostermesi demektir.”

Hosgorii tahammiil etmekten daha kapsayict olan ve modern anlamin da
iceren UNESCO tarafindan yapilan tanim goyledir: “Hoggorii, temelde baska-
sin yani farkl olanin kendileri gibi olma hakkina saygi gostermek ve 6tekine
verilen zararin kendine ve herkese verilen zarar anlamina gelecegi icin zarar
vermekten kaginmaktir.”

Hosgériiniin iki Yorumu

Hosggoriiniin negatif ve pozitif hosgorii seklindeki iki yorumunu M. Yiirtisen
“Ahlaki ve Siyasi Hosgorii” kitabinda séyle agikliyor:

Negatif Hosgorii: Hogsgoriiniin sadece bagkalarini rahat birakmamizi ya da
onlara zulmetmekten kagmmmamizi gerektirdigi biciminde yorumlanmasidir.
Negatif hosgorii anlayiginda, hosgoriiyii mesrulagtirmak i¢in kullamilan argii-
mﬁn, Recep Kaymakcan'in “Ahlaki Bir Deger Olarak Hoggorii ve Egitimi”, Kaymakcan,

R & M. Uyanik (eds) Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Dem Yayinlari, istanbul, 2007, ss. 389-
408’de yayinlanan boliimiin kisaltilmig seklidir.



Hosgdrl tahammul etmekten daha kapsayici olan ve UNES-

CO tarafindan yapilan tanm soyledir:

Hosgorl, temelde

baskasinin yani farkli olanin kendileri gibi olma hakkina sayg

gbstermek ve Gtekine verilen zaranin kendine ve herkese ve-

rilen zarar anlamina gelecegi icin zarar vermekten kaginmaktir:

manlar hosgoriiyii yapist bakimindan iyi olarak
kabul edilmez. Bu giiphesiz hoggériintin iyi olma-
dig1 anlamina gelmez. Hosgorii yine dogru ve iyi
bir seydir ama onun iyi ya da dogru olarak deger-
lendirilmesinin sebebi bizzat hosgoriiniin iyiligine
duyulan inang degil, hosgoriisiizligiin yaratacag
agir sonuglardir.

Hosgortintin gerekliligini tesis eden negatif ar-
giimanlardan ilki hosgéren agisindan bir yanhst
sona erdirmenin ¢ok pahaliya mal olacak olmasina
dayanur. (Alkoliin yasaklanmasmn insanlari onu
elde etmek icin gayrimesru yollara sevk etmesi
gibi) Ikinci olarak ortadan kaldirilmas: diigiiniilen
durumu yok etmenin ¢ok zor oldugu durumlarda
olaymn gekici bir boyut kazanmasin énlemek igin
hoggormek daha etkili olabilir. Ugiincii argiiman
ise hosgbrmeyip insanlari belli seylere zorlamann
onlar1 bir inanci gergekten kabul etmeye yonlendir-
meyecek olmasidir. Kisaca soruna negatif yonden
bakarken hosgorii, hosgoriistizliigii daha az istedi-
giniz igin size gore yanlis olan kanaat ve eylemlerin
stirmesine izin vermektir. Bu bakimdan hosgorii bir
oncelikler diizenlemesi, basiretli bir hesaplama, faz-
la kalabaliklasmig ve 1stnmisg bir gezegen i¢in uygun
gecici ¢oziim olarak diistintilebilir.

Pozitif Hosgori

Hosgoriintin, hosgoriistizliigiin konusu olan ya
da olabilecek kisilere, gruplara, topluluklara yar-
dimcr olmayi, onlar1 desteklemeyi ve gelistirmeyi
gerektirdigi seklinde yorumlanmasidir.

Pozitif hoggorii anlayisini negatif hosgoriiden
aywran en 6nemli 6ge onun bir seyi hosgordigii-

miizde yanlig bir sey yapiyormusuz duygusunu

6nlemesi, yani hoggériiniin dogasinda barindird-
&1 gerilimi neredeyse tiimiiyle yok etmesidir. Bu-
nun sebebi, hoggoriiyii, pozitif taraftan bakarken,
ya daha kapsamli bir “iyi”nin, 6rnegin 6zgtirli-
gln, bir arac1 veya bileseni ya da bizzat kendin-
de iyi olarak kavramamizdir. Yani pozitif hosgo-
rii anlayisinda hosgoriintiin éneminin iki sekilde
vurgulanabilecegi soylenebilir. Aragsal bir iyi ola-
rak hosgorii ve kendinde bir iyi olarak hosgorii.

Yio 2
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Bunlardan birincisine gore hosgoriilii bir bicimde
eylemenin sonuglari, hosgoriisiiz olarak eylemde
bulunmanin sonuglarindan daha iyidir. Hoggorii-
yl kendinden iyi olarak ele alan argiiman goreyse;
bagkalarmin diistincelerine ve bu dtistincelerin se-
killendirdigi hayat tarzlarina aldiris etmek, onlar:
umursamak ve ciddiye almak, énemlidir ve gerek-
lidir. Kigi boyle yapmaya kendini zorladigi zaman,
gercekten egitimli ve saygiya hak kazanan birisi
olacaktir. Yabanci, hoga gitmeyen hatta kotii olabi-
len, ancak insan inanglarinin derin bir yansimasi
olduklari i¢in ilgimizi hak eden diistincelerin anla-
silmasi bir gereklilik, bir ytikiimliiltiktiir. Bu yak-
lasimda hosgoren, yargilamaktan ¢ok anlamayi 6n
plana ¢ikaran bir kimsedir.

gerlerine kargi saygili olmanin alt1 gizilmekte ve
hoggoriilii bireylerin yetismesi hedeflenmektedir.
Hoggoriiniin 6nemine vurgu yapilmasina ragmen
okullarda siddet egilimleri artmakta ve birbirleri-
ne karsi saygil fertlerin yetismesinde problemler
yasanmaktadir. Bu konuda neler yapilabilir? Bu-
nun {izerinde durmaya ¢alisalim:

1. Hosgorli ve digerlerine saygi egitimi yal-
nizca bu konu ile ilgili baz1 derslerde 6gretilecek
siradan konu bagliklarindan biri olarak goriilme-
melidir. Konuya biitiinciil olarak yaklasilmalidir.
Okul kiiltiirinde idare, 6gretmen, 6grenci ve veli
arasindaki iligkilerde 6tekine saygi ve hoggoriiyii
destekleyecek bir egitim ortaminin olusturulmasi
gerekmektedir. Bu amagla egitim kurumlarimizin
yalmizca 6grencinin biligsel agilardan gelismesini

Hosgdrisuzltk, kisinin kendi grubunun, kendi inanglarinin ya

da kendi yasam biciminin bir digerinden Ustin oldugu kani-

sindan dogar. Bunlarin temelinde kisinin insan olarak degeri-

nin reddedilmesi vardir Bu nedenle hosgort egitiminin hedefi

insanlarin insanlik onurunun taninmasi ve saygl goésteriimesidir.

Egitim ve Hosgori

Insanlarin dogustan kendinden dini, etnik kiil-
tirel vb. yonlerden farkli olan insan veya toplum-
lara karg1 6n yargili, hosgoriisiiz, saygisiz olma gibi
olumsuz niteliklere sahip olmadigini diistintirsek
hosgori kiiltiirtiniin olusmasinda egitimin yeri ve
onemini daha iyi kavrayabiliriz. Diger bir ifade ile
hosgoriistizlik 6grenilmis bir davramstir. Hoggo-
riistizltigiin 6grenilmis bir davranig olmasi egitim
yolu ile bu davranglarin hoggoriiye dontisebilece-
gi konusunda bizlere firsat sunmaktadir.

Hosgortistizliik, kisinin kendi grubunun, kendi
inanclarinin ya da kendi yasam biciminin bir dige-
rinden tistiin oldugu kanisindan dogar. Bunlarin
hepsinin temelinde kisinin insan olarak degerinin
reddedilmesi vardir. Bu nedenle hosgorii egitimi-
nin temel hedefi biitiin insanlarin insanlik onuru-
nun ve saygmnligmin taninmasi ve bunlara saygi
gosterilmesidir. Okullarimizda 6gretim program-
lar1 ve sosyal agirlikli derslerde hoggori ve di-
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saglayan ve bir iist egitim kurumuna 6grenci sag-
layan bir yap1 arz etmesi sorgulanmali ve okulun
bunun Stesinde insani degerlere sahip fertler yetis-
tirilmesi konusuna da 6zel 6nem verilmelidir. Og-
retmen yetistirme programlar: ve hizmetici egitim
programlarinda dgrencilere basta hoggérii olmak
tizere insani erdemleri davranis olarak benimset-
menin en az akademik basar1 kadar 6nemli oldugu
bilincinin olusturulmasi ve bu hususta donanima
sahip olmasi yoniinde gayret gosterilmesi son de-
rece onemlidir. Somut olarak bir okul hosgoéri, di-
gerine sayg1 ve ayrimcilik vb. segilen belirli konu-
larda hangi durumda olduklariyla ilgili olarak bir
durum tespiti ile ise baglayabilir. Bu konuda ba-
kanlik, tiniversite ve insan haklar1 konusuyla ilgi-
lenen sivil toplum orgtitlerinin okullara yardimci
olacak programlar gelistirmeleri ve insan kaynak-
lar1 konusunda yardimci olmalar1 gerekmektedir.
2. Cogu zaman dgrenciler ve 6gretmenler hangi
tutum ve davramglarin hoggoriisiizliik olabilecegi
konusunu yeterli biling diizeyine sahip olmamak-



tadir. Ogrenciler bazen cevreden goérdiigiinden
veya farkli nedenlere bagli olarak arkadaslari-
na karg1 alayc1 davranmakta ve gérmemezlikten
gelmektedir. Cogu zaman bu davramniglarin bir
hosgoriistizliikk bi¢imi oldugu bilinmemektedir.
Bu nedenle okul ortaminda paydaslar arasindaki
iligkilerde neyin hosgorii olup neyin olmadig: ko-
nusunda bir sorgulama yapilmasi ve bu konularda
bilgilendirme yapilarak tartisiimali ve farkindalik
diizeyinin artirllmasma yonelik faaliyetlerde bu-
lunulmalidir. Ornegin, okullarda 6grenciler ara-
sinda siddet giderek artmakta ve giiclii olan veya
belirli bir grup olusturan &6grencilerin digerleri
tizerinde alay etmeden baslayarak fiziki olarak ce-
zalandirmaya kadar hosgoriistizliik ornekleriyle
kargilagilmaktadir. Ogrenciler arasinda artan okul
zorbaligiin nedenleri ve 6nlenmesi tize-
rinde diisinecek ortamin olustu-
rulmasi hosgorii egitiminin bir
konusu olarak diistintilebilir.
Aragtirmalar okul zorba-
ligin 6grencilerin sosyal,
psikolojik ve akademik
gelismeleri ile saglik-
larm1  olumsuz yo6nde
etkiledigini gostermek-
tedir. Rehberlik dersleri
veya okul iginde 6grenci

gruplarina yapilacak egi-
tici seminerlerde bu konu
ele almabilir. Boylelikle 6g- /
renciler okul ortaminda hosgo- . '
riistizliiglin insanlarin gelisimine
nasil olumsuz etki yaptig1 ve hosgorii
egitiminin soyut bir konu olmadig: bilinci kazan-
malarina yardimei olunur.

3. Ogrencilerin okul ve smif ici iletisimde hos-
gorii veya hosgoristizlitk konusundaki davranig-
larmin toplumdaki anlayisin bir yansimasi oldugu
tizerinde durulmalidir. Genellikle kiiciik ¢ocuklar
evde gordtikleri davranislar: taklit ederler. Okul-
lar1 toplumlarin bir aynasi ve mikro seviyede yan-
simast oldugunu diistiniirsek hosgorii konusunda
okuldaki yasant, o bolgedeki genel anlayis hakkin-
da bir fikir elde etme firsat1 verir. Boylelikle okul
yoluyla hosgoriistizlitk konularin yerel diizeyde
fotografinin ¢ekilmesi miimkiin olur. Bu tespitler
hosgoriisiizliik konusunda sistematik olarak prob-
lemli alanlar oldugu sonucunu verirse yerel yone-

ticiler ve sivil toplum o6rgiitleri ile igbirligi yollar
aranabilir. Boylelikle hosgorii egitimi konusunda
biling olusumuna yé&nelik programlar gelistirilme-
sine katki saglanmis olur. Ogrencilerin aile ile okul
arasindaki iletisim kargihikhidir. Ogrenciler okulda
hosgori ve digerine sayg: konusunda 6grendikle-
rini ailesine tagiyacaktir. Aile igerisindeki iligkilere
ve arkadag grubundaki hosgérii veya hosgoriistiz-
liikk uygulamalar: ve diistinceleri hususunda far-
kindalik diizeylerinin artmasi saglanabilir. Bu ise
hoggorii egitiminin énemli basamaklarindan birini
olusturmaktadir.

4. Hosgorii konulart iglenirken yalmiz tarihten
ve giiniimiizden 6nemli kisiler veya habere konu
olmus hosgorii ve hoggoriisiizlitk drnekleriyle ye-
tinilmemelidir. Yalniz bu 6rneklere yer verildigi
takdirde 6grencilerde “bu bizi pek fazla

ilgilendirmiyor” gibi bir his uya-
nabilir. Tiirkiye’de konuya yer

veren kitaplarin bu egilimde

oldugu goriilmektedir. Ta-

rih, Sosyal Bilgiler, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
gibi derslerde hogsgo-
rii ve onunla baglantilh
kavramlarla ilgili or-
nekler tarihteki 6nemli
kisilerden ve olaylardan
secilmektedir. Oysa ¢o-
cuklarin kendi veya yakin
cevrelerinde gecen olaylar
konusu tizerinde diistinmeleri

0}

daha fazla alinabilir.

ve tartismalari saglanirsa bu tiirde
bir hosgorii egitiminden istenilen verim

Hosgorti egitimi baglaminda su etkinliklerin
yapilmasi da faydali olacaktir: Gazete ve dergiler-
den hosgoriistizliikle ilgili haberler ve resimlerin
getirilerek smufta bir pano olusturulabilir. Ulke
icinden ve diinyadan 6rnekler sunulabilir. Her bir
hosgoriisiizlik 6rnegi ile ilgili olarak asagidaki
hususlar tizerinde durulabilir:

B Catismaya taraf olanlar kimlerdir?

m Olayda hosgoriistizliige isaret eden olaylar han-
gileridir?

m Taraflardan olay1 anlatimlari istenseydi nasil
izah eder ve anlamlandirirlardi?

m Olayn gikis zamanu ve kisileri birbirine karsi ta-
hammiilsiiz yapan nedir?
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m Sizce bu catisma ¢oziilebilir mi? Taraflar hosgo-
riiniin gelismesi durumunda birbirlerine hosgo-
rii ile davranabilirler mi? Tahammiil edilemez
bulduklariyla neler yapmalar1 gerekir ve kimler
bu konuda yardimci olmalidir?

Kisisel olarak yasadig1 hosgoriistizlitk 6rnekleri
ogrencilerden anlatilmasi istenir. Hosgortistiz dav-
ranilanlarin ve gevrenin tepkisinin ne oldugu tize-
rinde durulur. Hosgoriistizltigli 6nleme amaciyla
okul, devlet ve toplumda kurallarin neler oldugu
tizerinde durulur.

5. Hosgorti kavrami, hosgoriilii olmanin nemi
vb. konularda 6grencilere bilgi yiiklemek yeterli
degildir, 6grencilerde “bunlar bizim zaten bildigi-
miz seyler” gibi bir havanin olusmasina neden ola-
bilmektedir. Dolayisiyla iligkilerinde ve kargilastig
olaylara konuya hosgorii perspektifinden bakabile-
cek ve yorumlayabilecek bireyler yetistirmek esas
olmalidir. Bu formasyonda 6grencilerin yetismesi
de yalniz belirli derslerde bu konular tizerinde dur-
makla gerceklesemeyecegi ve okul kiiltiirti igerisin-
de hoggorii ikliminin olugmast icin gayret gosteril-

mesine bagl oldugu tizerinde durulabilir.

Okulda Hoggoriistizliik Belirtileri

Hosgortistizltigiin belirtileri ve gostergelerinin
bilinmesi etkin hosgorii egitiminin énemli bir bo-
yutunu olusturmaktadir. Baz1 durumlarda hosgo-
riistizliik davranigi sergileyenler bunun farkinda
olamamaktadir. Bu sebeple hangi eylem ve davra-
niglarin hosgoriisiizlik olarak degerlendirilecegi
konusunda kriterlerin bilinmesi gerekmektedir.
Hosgortistizliik belirtilerinin biri veya birkagt ayn1
anda 6grencilerde bulunabilir. Ogretmenlere okul-
da hosgorii egitiminde yardimcr olabilecek bazi
hosgoriistizliik belirtileri sunlardur:

Dil: Ogrencilerin birbirlerini kizdirmak amacty-
la bagka adlarla ¢agirmalar1 veya smiftaki arkada-
sin1 tanimlarken veya ona seslenirken 1rksal, etnik
kokenli kiigtik sozler veya bagka kiigiik diigtirticii
sozler kullanilmasi.

Alayalik: Cocuklarin, bagkalarini, bazi kisisel
ozelliklerine, yanlislarina, ailesine veya arkadasla-
rina agagilamak amaciyla dikkat ¢ekmesi.

Giinah Kegisi Yapma: Ogrencilerin spor etkinlik-
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leri veya diger yarismalardaki aksiliklerden, an-
lagsmazlik veya yenilgilerden bir veya birkag simif
arkadasini sorumlu tutma egilimi.

On yargi: Baz1 6grencilerin irkindan, etnik ké-
keninden veya kigisel ¢zelliklerinden dolay: daha
az yetenekli veya daha az degerli oldugunun var-
sayllmasidir. Ayrica Ogrencilerin davraniglariyla
ilgili hiikiimlerin, somut veriler yerine olumsuz
genellemelere ve tiplemelere gore yapilmas: da 6n
yarg1 gostergesidir.

Ayrimeilik: Ogrencilerin bazi sinif arkadaglarmi
dtizenli bir sekilde es veya takim arkadagsi segme-
yerek ondan uzak durulmasi.

Kligelestirme: Cocuklarin, irksal veya etnik grup-
lar, engelliler, farkli cinsten olanlar, yaghlar veya
kendinden farkli olan insanlar hakkinda olumsuz
nitelikte genellemede bulunmalari.

Kutsal Olanin Kotiilenmesi: Ogrenciler igin an-
laml1 olan dini veya kiiltiirel simgelerin, inanglarin,
onlarin inanglarin1 veya kimliklerini asagilamak
veya kiiciik diisiirmek amaciyla kotiilenmesi.

Diglama: Kimi 6grencilerin stirekli olarak oyun-
lardan, kliip faaliyetlerinden veya okul dis1 etkin-
liklerden uzak tutulmasidir.

Taciz Etme: Ogrencileri sikigtirip hirpalayarak
siralarina veya kitaplarinin igine isimsiz hos olma-
yan notlar, resimler birakarak veya magdur edilen
ogrencinin gruba boyun egmesini veya gruptan
¢ikmasini saglamaya yonelik baska davramislarda
bulunulmas:.

Zor Kullanma: Kimi 6grencilerin kasitli bir bi-
¢imde daha kiiciik veya daha giigsiiz ¢ocuklari
sindirme, zorbanin istediklerini yapmasi icin on-
lar tizerinde topluluk igerisindeki agirligimi kul-
lanmasidir. Bunun daha ileri asamasi 6grencilere
diger 6grenciler tarafindan fiziksel saldirida bulu-
nulmasidir.

Ogretmenlere Oneriler

Ogretmenler hoggorii egitiminde merkezi bir
yere sahiptir. Bu nedenle 6gretmenin hosgorii
egitimi konusunda yeterli donanima sahip olma-
s1 okullardaki hoggorii ve birlikte yasama kiiltii-
riinlin olusmasinda ve basariya ulasmasinda en
6nemli etkendir. Egitimcilere yonelik hosgorii egi-
timi konusundaki kimi 6nerileri séyle siralayabi-
liriz:



1. Davraniglarinizla 6grencilere 6rnek olmanin

Onemini iyi biliniz. Bu nedenle basta sinif ice-
risinde 6grencilerle iletisimde, 6grenciler aras:
sorun oldugunda nasil davrandigimizi gézden
geciriniz. Bu siireg igerisinde farkinda olmadan
hoggoriistizliik sayilabilecek davramglarda bu-
lunup bulunmadiginizi kontrol ediniz. Farkin-
dalik hosgorii egitiminin 6ztini olusturmakta-
dir.

. Ogrencileri saldirgan ve agsir1 rekabetgi dav-
raniglar yerine kisisel basariy1 ve girisimciligi
ozendiren igbirligi ve ilgi ¢ekecek etkinlikler ya-
pilmasini 6zendiriniz; ¢linkii asir1 rekabetgilik
bazen hosgoriistiz davramglarin ortaya ¢ikma-
sina neden olabilmektedir.

. Ogrencilere biitiin egitim siirecinde akademik
bagar1 kadar hosgérii, sorumluluk, saygi vb. de-
gerleri kazanmamn 6nemli oldugunu hissettir-
meye c¢alisiniz. Okulun yalnizca bir st egitim
kurumuna hazirlama ve biligsel gelisimine kat-
ki saglama disinda gorevlerinin de oldugunu
unutmayiniz.

. Ogrencilere tartismali konularda kendi goriisle-
rini ortaya koyabilme firsat1 veriniz ve konulara
elestirel olarak bakabilecek ve bagka gortisler
tizerinde diistinmeyi 6zendirecek bir 6grenme
atmosferi saglaymiz. Hosgoriistizltigtin 6nemli
nedenlerinden biri kendi diistince veya inan-
canin tek gergeklik oldugu iddiast oldugunu
unutmayalim.

. Ogrencilere kendilerinin nemli, degerli ve 6zel
olduklarini hissetmelerine yardimer olunuz.
Karar alma stireclerine olabildigince 6grencile-
ri dahil etmeye calisiniz; ¢linkii kendine deger
verme ve bagkalarina sayg1 gosterme, hosgorii-
11 bireyin temel 6zellikleridir.

. Ogrencilerin kendilerini anlamalarina, duygu
ve distincelerini anlatmalarina ve bagkalaria
kars1 anlayis gelistirmelerine firsat verecek tem-
siller, birlikte oyunlar ve sosyal aktiviteler yo-
luyla sosyal becerilerini gelistirmelerine olanak
saglaymiz.

. Hosgoriistizliige yapilacak miidahalede dik-
katli olunmali, hosgoriistizliik olgusu tizerine
odaklamilmalidir. Okulda, hosgériisiiz tutum ve
davranis sergileyen suglu 6grenciyi sinif arka-
daglarinin 6niinde azarlama veya magdura agir1

yakinlik gosterme yolu kullanilmamalidir.

[

. Ozellikle sosyal derslerde farkl kiiltiirler, ta-

rihler, dinler ogretilirken farkhiliklardan daha
¢ok ortak noktalar: 6n plana ¢ikariniz. Degisik
alanlarda farkliliklarin bir gergeklik oldugu be-
lirtiniz, ancak bu farkliliklarin catismadan daha
cok bir zenginlik kaynagi oldugu tizerinde du-

runuz.

. Ogrencilerin kendilerini rahat ve giivende his-

setmelerine ve digerlerine giiven duymalarina
saglayacak bir okul ¢evresi olusmasina yardimci
olunuz. Saldirgan ve hosgoriisiiz davramiglarin
onemli nedenlerinden biri insanlarin kendini

tehdit edici bir ortamda algilamalaridur.

10. Hosgoriistizltigiin bir belirtisi olan siddet diin-

yada ve tilkemizdeki okullarda yayginlasmak-
tadir. Ogrencilere siddet uygulandigi durumlar-
da miidahale edilecegi ve hoggorii gosterilme-
yeceginin bilinmesini saglaymiz. Okulunuzda
siddet iceren davraniglarin nedenleri tizerinde
durunuz ve bu konularda ailelerle etkin isbirligi
yapma yollarimi arastirmiz. Ayrica gatisma du-
rumlarinda catismalarin nasil ¢oziilebilecegini
ogrencilerin katilimini saglayacak sekilde 6gret-

meye caliginiz. Il

YiL 2 Savi 6 | DEM DERGI 119



SINIF ve DEGiSiM

Degisen Ogrenci,
Degisen Ogretmen

Mustafa YILMAZ*

® sanlik tarihinde yasanan degisim ve gelismelerin neredeyse tamami son yiiz yil

liginde gerceklesti. Bu da su anki insanligin daha 6nce hi¢ yasanmamis derecede hizli

bir degisime ayak uydurmak zorunda oldugu anlamina geliyor. Teknoloji gelisiyor,

sehirler gelisiyor, aligkanliklar degisiyor... toplum da bunlara ayak uydurabilmek igin

siirekli miicadele ediyor. Eskiden nesiller aras1 ¢atismalardan sikayet edilirken simdi

bes-on yil yas farki olanlar arasinda bile nesil ¢atismalar1 yasaniyor. Artik bizden on yas

kiigiik insanlar igin bile “Biz sizin yasmizdayken....

* Degerler Egitimi Merkezi,
Din Egitimi Uzmani
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7.

" ile baglayan ciimleler kuruyoruz.

Bu degisimin ¢atismaya dontistiigii, somut olarak ortaya ¢iktig: iki alan vardir:
Aile ve okul. Ebeveynler ile ¢ocuklar: arasindaki kusak catismalar1 bagh bagina
bir yazi konusudur. Biz bu yazimizda okuldaki durumu irdeleyecegiz.

Insanlik tarihi boyunca galisma ortami en az degismis mesleklerden biri 6-
retmenliktir. Glintimiizdeki gelismeler bir yana birakilirsa ytizyillar boyu kara
tahta, tebesir ve siralar egitim-6gretim icin yeterli gortilmiistiir. Herhalde bunun
sebebi toplumun 6grenciyi egitmek i¢in bundan fazlasina ihtiya¢ duymamasi-
dir. Aile gocugunu 6gretmene emanet etmis, “Eti senin kemigi benim” anlayi-
styla 6gretmene glivenmis, 6grenci de aile-6gretmen isbirligi arasinda kendisine
verilenleri 6grenmekten bagka bir sey diistinmemistir.

Ancak giintimtizde durum ¢ok farklidir. Belki de 6gretmenler hi¢ bu kadar
zor durumda kalmamus, 6gretmenlik etiketi hi¢ bu kadar deger kaybetmemistir.
Burada bahsettigimiz toplumun &gretmene bakisi, ekonomik sikintilar vs. degil-
dir. Ogretmen sinif iginde ve 6grenci kargisinda zor durumdadir. Ozellikle yeni
ogretmenlige baslamis birgok meslektasimiz biiyiik bir panik icinde deneyimli
ogretmenlere ayni soruyu sormaktadirlar: “Hocam ben ne yapacagim? Beni din-
lemiyorlar, susun diyorum susmuyorlar, birbirlerine kalem-kagit atryorlar. Okula
sadece bagirmaya gidiyorum gibi geliyor. Ben béyle hayal etmemistim....”

Peki 6gretmen bu tiir sorunlar yasamamak icin ne yapmalidir? Bu sorunun
cevabini birkag ctimle ile vermek miimkiin degildir; ¢iinkii 6gretmenin muhata-
bi, egitilmesi istenen bir gocuktur. Yanlis bildigi ve yanls oldugunu kabul etmek
istemedigi aligkanliklar1 vardir. Ogretmen 6grenciye ihtiyaci olan bilgileri 63re-
tirken bir yandan da onu topluma uyumlu bir insan haline getirmekle sorumlu-
dur. Bu uyumun saglanmasi da uzun siireli ve sabirli bir ¢alismay1 gerektirir.



GUnUmdiz Sgrencileri ile saglkli bir sinif iletisimi kurmak
gecmise gore daha farkli yontemler gerektiriyor; zira co-
cuklarmiz ¢ok kigUk yastan itibaren glnlerinin ¢ok bUyUk
bir kismini televizyon karsisindan geciriyorlar Bu da ¢o-

cuklarin = &grenme  aliskanliklarini

Bu noktada 6gretmenin egitim stireci, bir dokto-
run hastay: tedavi siirecine benzer. Doktor hastay1
muayene edip hastalig1 teghis eder, gerekli tedaviye
baglar. Iyilesme olmazsa bagka bir tedaviye geger;
ilaglar1 degistirir, ameliyat 6nerir vs. Ogretmen de
ogrencinin eksik yanlarini tespit edip egitimine bag-
lar. Ise yaramayan metotlar yenisiyle degistirilir.

Peki giintimiiz 6grencisinin ge¢misten farkli
yonleri nelerdir ki 6gretmenlerimiz bu denli si-
kinti ¢ekmektedirler. Gergekten de glintimiiz 6g-
rencileri ile saglikli bir sinuf iletisimi kurmak gec-
mise gore daha farkli yontemler gerektiriyor; zira
¢ocuklarimiz ¢ok kiigtik yastan itibaren giinlerinin
cok biiytik bir kismini televizyon kargisindan ge-
giriyorlar. Bu da ¢ocuklarin 6grenme aligkanlik-
larini, konsantrasyon siirelerini radikal bi¢imde
etkiliyor. Televizyonun multimedya giicii cocugun
hayal diinyasina hakim oldugu andan itibaren
okulun ve ogretmenlerin isi zorlasiyor; zira te-
levizyon ¢ocuga sesle, renklerle, yaziyla ve etkili
senaryolarla hitap ediyor ve ¢ocugun ilgi-kabul
¢itasini yiikseltiyor. Cocuk bundan sonra bu kadar
etkili olmayan (veya olamayan) uyaricilara ya hig
ilgi gostermiyor ya da ilgisini ¢ok kisa siirede kay-
bediyor. Dolayisiyla sinifta kuru kuruya anlatilan
dersler, evde anne-babanin 6giitleri televizyonun
biiyiili iletisim giictine alismis ¢ocuklarimiz igin
fazla cazip olamiyor.

O halde ne yapilmali? Elbette &grencilerden,
velilerden, okul yonetiminden sikayet etmek 6g-
retmenin yapacag bir sey degil. Nasil ki doktor
verdigi ilaglarla iyilesmeyen hastasin suglamiyor-
sa 6gretmen de ise yaramamus goriinen egitim sii-
reclerinin sonunda 6grenciyi su¢glamamalidir. Bu
noktada Ogretmenlerimizde bulunmasi gereken

radikal bicimde etkiliyor.

bazi 6zellikler 6nem kazanmaktadir; zira degisen
Ogrenci yapisina hitap edebilmek ve bu 6grenci-
lerin kargisinda hayranlikla izlenen bir 6gretmen
olabilmek i¢in 6gretmenler de gerektiginde kendi-
lerinde degisiklikler yapmalidirlar.

Tutarlilik: Ogretmen, her seyden 6nce 6gren-
cinin goziinde tutarlihgin, adaletin ve sevginin

sembolii olmalidir. Bunun i¢in de meslek hayati
boyunca prensiplerinden taviz vermeden kural-
larin1 uygulamalidir. Smif igcinde bir giin soyledi-
gini yarm unutmusg goriinen 6gretmenler dgrenci
goziinde saygmliklarmi kaybederler. Ogrenciler
kurallar konusunda gevsek 6gretmenin derse gel-
mesini isteyebilir ama o 6gretmenden bir sey ala-
maz. Kurallar1 olan ve bunu sevgiyle karistirabilen
Ogretmenin girdigi dersten hoglanmayabilir ama
onu dmrii boyunca saygiyla hatirlar; ¢linkii 6gren-
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ci -farkinda olmasa da- ¢evresinde 6rnek alabilece-
gi kisilikler arar.

Ogretmen 6grencilerine giileryiiz gostermekten
ve yeri geldiginde onu sevdigini igtenlikle soyle-
mekten cekinmemelidir. Belki de sevgi sozlerini
isiten ¢ocuk, hayatinda ilk kez kendisine “Seni se-
viyorum” dendigini, takdir edildigini 6gretmenine
sOyleyemez ama onun i¢ diinyasinda yaratacagi etki
Ogretmene karsi bakisini tamamen degistirecektir.

Ders Oncesi: Ogretmen bayrak ve andimiz t6-
renlerine mutlaka zamaninda gelmeli ve 6grenci-
leri siraya sokmalidir. Basinda 6gretmen bulunma-
yan 6grencinin andimizi diizgiin okumasi, bayrak
toreninde disiplinli durmasi beklenmemelidir.

Derslere 6ncelikle kendisi zamaninda girmeli,
ogretmen zili caldiginda en azindan 6gretmenler
odasindan c¢ikiyor olmalidir. Bunu bir aliskanlik
haline getirerek 6grencilere 6rnek olmalidir. Derse
ge¢ girmeyi aligkanlik edinmis bazi 6gretmenler
derse zamaninda giren dgretmenlerden rahatsizlik
duyabilirler. Hatta yeni 6gretmenlere saka yollu
laf da atabilirler. Bu laf atmalar1 isiten 6gretmen
bunlar1 bir iltifat olarak algilamalidir.

Derse mazeretsiz geg gelen ve bunu aligkanlik
héline getiren 6grencileri tavir ve hareketleriyle
uyarmali, kanun ve yonetmelikler digina ¢ikma-
dan bazi sorumluluklar ytikleyerek davranislarimn
diizeltmesi saglanmalidir. Bu noktada &gretmenin
hayal giicti devreye girer. Oyle sorumluluk ve go-
revler bulmalidir ki 6grenci bunlarla karsilasmak
yerine derse zamaninda gelmeyi tercih etmelidir.
Bu sorumluluklar okuldan okula, smiftan sinifa
degisgebilir. Ogrenciler nelerden hoglanmiyorlarsa
tespit edilip kullanilabilir. Ogretmen, bu kurallar:
uygulamada tutarli olmalidir. Bazen uygulanma-
yan kurallar inandiriciligini yitirir.

Bu noktada 6gretmen okul idaresini de arkasin-
da hissetmek ister. Derse geg gelen 6grenciler okul
idaresi tarafindan gozlenmiyor ve gerekli sekilde
uyarilmiyorsa 6gretmen zor durumda kalacaktir.

Ders Ici: Ogretmen sene baginda 6grencilerle
birlikte temel kurallar: belirlemeli ve 6grencilerin
acikca onaymni almalidir. Bu kurallar poster sek-
linde basilip sinif duvarina asilabilir. Kurallar be-
lirlendikten sonra 6gretmen kurallar: tavizsiz bir
sekilde uygulamali, gevseklik gostermemelidir.
Kurallar sinif i¢cinde despot bir idareye dontisecek
tarzda kat1 olmamalidir. Parmaksiz konusmama,
izin almadan kalkmama, ¢op atmama gibi temel
ve her 6grencinin kabul edecegi kurallar olmalidur.
Sabirla uygulanan kurallar bir siire sonra 6grenci-
ler tarafindan kabullenilecek ve kurallara uyma-
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yan Ogrenciler smifin otokontrol mekanizmasina
takilacaklardir. Ogretmen kurallarn ise yaramast
igin belki bir ay belki de bir yil sabretmek zorunda
oldugunu bagkan bilmelidir. Belki de hig ige yara-
madan 6grenciler mezun edilecektir; ancak 6gret-
menin gorevi sabirla devam etmektir.

Ogrenci hicbir zaman dersten atilmamalidir.
Dersten ¢ikartilmas1 gerekiyorsa idarecilerle ileti-
sim kurulmali ve onlarin gozetimine verilmelidir.
Bazi 6grenciler dersten atilmak igin kasith olarak
problem c¢ikartirlar. Bu tiir bir 6grenciyi dersten
atmak elbette problemi katmerli hale getirir. Og-
retmen 6grencinin nigin olumsuz tavirlar icine gir-
digini ok iyi gozlemlemelidir. Ornegin bir 6grenci
smifta dikkat ¢ekmek igin 6gretmenin kendisini
azarlamasini, adin yiiksek sesle haykirmasin is-
tiyorsa ve boylece arkadaslarmin goziinde statii
kazanacagin diistintiyorsa (ki boyle 6grenciler hig
de az degildir) ona kizip bagirmamak, bagka uyar1
metotlar1 gelistirmek zamanla davramslarmi de-
gistirmesine sebep olacaktir.

Bir 6gretmen, dersine yeni girdigi sinifin 6gren-
cileri tarafindan ilk birkag hafta bazi gizli testlerden
gecirilir. Ogrenciler 6gretmenin nelere izin verdi-
gini, nelere taviz vermedigini sinarlar. Bu amacla
ogretmeni zorlayacak tavirlar da sergileyebilirler.
Eger 6gretmenin olumsuzluklara gegit vermedigi-
ni gordiikce de normal yapilarina donerler.

Ders Isleyisi: Ogretmen derslere daima hazirlik-
I girmelidir. Ogrenciler artik klasik usiilde islenen
derslerde konsantre olmakta eskisinden ¢ok daha
fazla zorlamiyorlar; zira ¢ok kanalli ve kuvvetli
uyaricilar iceren mesajlara TV araciligiyla alismis
durumdalar. Ogretmen derslerde farkli materyal
ve yontemleri cokga kullanmali, dersi zenginlegtir-
melidir. Ogretmen, “Nigin dinlemiyorlar?” yerine
“Nigin dinletemiyorum?” sorusunu sormalidir.

Cok konusuyorlar, dinlemiyorlar, susmuyorlar
tarzinda sikdyet etmek 6gretmenligin mantigina
aykiridir; zira 6grenciler istenmeyen davraniglari
yapmayan insanlar olsalardi 6grenci olmazlardi.
Ogretmenin gorevi 6grencilere §gretimin yaninda
egitim de vermektir. Dersi ilgi cekici tarzda isler-
ken onlar1 dersi dinleyen ve derse katilan ve aym
zamanda kurallara uyan 6grenciler haline getirme
gorevi ogretmenlerindir. Ogretmen daima “Na-
sil yapabilirim?” sorusunun cevabini aramalidir.
Fayda vermeyen yontemler, bir sonraki yonteme
gecmek igin bir sebepten bagka bir sey degildir.
Ogrenciyi elestirmek ve ona kizmak, sorumlulugu,
sorumlu olmayana ytiklemektir.



Ogretmen derslerde séz dinlemeyen, verilen ko-
mutlar1 almakta direnen 6grencilerin davrarislari-
n1 sahsina bir hakaret olarak algilamamalidir; zira
aksi takdirde 6gretmenin sinirleri hizla zayiflar ve
siddete meyilli hale gelebilir. Ogrencinin olumsuz
hareketleri o anda sinifta bagka bir 6gretmen olsa
da degismeyecektir. Yani davranisin kaynagi bas-
kadir. Daha 6nce de 6rnegini verdigimiz gibi veri-
len ilagla iyilesmeyen hasta, doktora duydugu kin-
den dolay1 iyilesmiyor degildir. Doktor da bunu
boyle algilamaz ve bagka careler arar. Ogretmen
de bagka metotlarla soruna ¢oziim aramali ve 6g-
renciye kin duymayi, olaylar1 sahsilestirmeyi asla
aklindan gegirmemelidir. Béylece 6gretmen ruhsal
olarak rahatlar, derslerde ve okul digi hayatinda
daha sakin bir insan héline gelir.

Ogretmen verdigi soz
ve vaatlere mutlaka uy-
malidir.  Yapamayacag1
seyleri soylememeli, soy-
lediyse mutlaka yapmali-
dir. Bu konuda 6grencinin
glivenini
korkmalidir. Ogrenci da-
ima 6gretmenini, tanidig:
en giivenilir insanlardan
biri olarak bilmelidir. Stnuf
icinde 6grencinin sordu-

kaybetmekten

gu sorular1 mutlaka dik-
katle dinlemeli ve soruyu
acikca gecistirmemelidir.
Bilmiyorsa  bilmedigini
soyleyebilmeli ancak en
kisa zamanda aragtirarak sorunun cevabin 6gren-
ciye vermelidir. Sordugu soruyu arastirip ertesi
glin teneffiiste 6grenciyi ¢agirip cevabini sdyleme-
si karsisinda 6grencinin yasayacag1 saskinlik ve
hayranlik 6gretmen igin ¢ok biiytik bir artidir.

Ogretmen, 6grencilerde veya bagkalarinda eleg-
tirdigi seyleri yapmaktan kaginmalidir. Séyledikle-
riyle davranislar1 6rtiismeyen bir 6gretmen 6gren-
cinin goziinde deger kaybeder.

Ogretmen 6grencisine asla fiziksel siddet uygu-
lamamalidir. Ogretmen bir devlet memurudur ve
kendisine ¢izilen sinirlar iginde goérevini yapar. Bu
sinirlar digina gtkmaya hakki yoktur. Oyleyse nasil
ki doktor hastasi iyilesmeyince onu dévmiiyorsa
ogretmen de istenilen davraniglari gostermeyen
ogrencisini dévemez. Bu mantik digidir. Ogretmen
siuf i¢inde kurallara uymayan, huzursuzluk ¢ika-
ran grencinin davraniglarim kendi sahsina yone-
lik olarak algilamamalidir. Bu konuda 6grencile-

rin de taktirini kazanacak o6lgtide sabirli ve sakin
olmalidir. Ogretmenin gorevi okul idaresi ve veli
ile igbirligi yaparak miimkiin oldugu kadar ¢6ziim
aramaktir. Coziime ulasilamiyorsa ¢oziim olabi-
lecek bagka bir yol aranmalidir. Fiziksel siddet de
Ogretmene verilen bir ¢6ziim yolu degildir. “Artik
gozlerim karardi, kendimi kaybettim ve vurdum.”
diyen bir 6gretmen artik o 6grenci ile ilgili higbir
olumlu girisimde bulunamaz; ¢linkii bu, 6grenci
ile 6gretmen arasindaki tiim kopriilerin atildigy,
ogrenciye iyi seyler verme gayretlerinin iflas et-
tigi andir. Baz1 6gretmenler 6grenciye iyi sozler
sOyleyerek vyaklastiklarini, oturup konusmaya
calistiklarins, iltifat ederek diyalog kurmaya gay-
ret ettiklerini soylerler. Tim bu gayretlerin sonug
vermedigini ifade ederler; ancak biraz 6gretmenle
konusursaniz
yapmadan once 0g-
renciyi dovdiigiini de
goriirsiintiz. Dayaktan

bunlar:

sonra yapilan hicbir sey
fayda vermeyecektir.

Dersiyle ilgili etkin-
likleri fazlaca yapan,
dersi  zenginlestiren
Ogretmenler 6grencileri
ile catisma ortamini da
minimuma  indirirler.
Birgok Ogretmen ken-
dini c¢aresiz hissettigi
zaman Ofkelenir ve
sertlesir. Bu garesizligin
sebeplerinden biri de
anlattig1 konuya hakim olamamasi, konular1 6g-
rencilerin yas seviyesine uygun sunamamasidir.

Isbirligi: Ogretmenler arasinda 6zellikle ilkog-
retim ikinci kademede kurallar konusunda tutar-
lilik bulunmalidir. Bu amacla sene bagi toplantila-
rinda ayrintili ve acik olarak konusulmals, kararlar
alinmalidir. Ogretmenlerin y1l boyunca kurallara
uymast konusunda i¢ kontrol uygulanmalidir.
Ogretmenler, koyduklari kurallari okul idaresiyle
birlikte uygulamal, y1l boyunca idarecileri arkala-
rinda hissetmelidir.

Ogretmen, disiplin konusunda smif iginde asil
ve tek sorumludur; ancak smif iginde ¢oziileme-
yecek derecedeki problemler konusunda idareye
bagvurulmalidir. Aksi takdirde 6grenci goziinde
O0gretmenin degeri diisecektir. Kendi ¢oziim bu-
lamayan, stirekli idareyi kullanan 6gretmen imaji
verilmemelidir. Il
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Egitim Haberleri

Degerler Egitimi Merkezi Projelerini Tamamliyor
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Degerler Egitimi Merkezi ytirtitmekte oldugu “Degerler Egitimi Paket Programi” ve

“Ogretmenlerine Gore Din Dersleri: Yeni Egilimler; Yapilandirmacilik ve Cogulculuk”

konulu projelerini nihayete erdiriyor.
Degerler Egitimi Etkinlik Seti

“Degerler Egitimi Etkinlik Seti” ¢alisma-
sinda, anaokullarinda ve ilkogretimlerde
degerler egitimi vermek isteyen 6gretmen
ve idarecilerin (aym zamanda velilerin) bu
yondeki ihtiyag ve taleplerine cevap verebi-
lecek bir miifredat programi hazirlanmakta
ve bu miifredat icin gerekli ders materyali
olusturulmaktadir.

Cocuklarin ve genglerin egitiminde, en
az bilgi kadar 6nemli olan diger bir husus
da onlara, iyi bir ahlaki karakterin ve de-
gerlerin kazandirilmasidir. Son yillarda
degerlerimizi koruma, yasatma konusu, ¢o-
cuk ve ergen egitimi ile yakindan ilgilenen
velilerin ve egitimcilerin tizerinde &nemle
durdugu bir noktadir; zira degerlerin gocuk
ve genglere aktarilmasi, veli ve egitimciler
kanaliyla gerceklesmektedir. Hazirlanan
program bu konuda veli ve egitimcilere
yardimci olmay1 amaglamaktadir.

Aile ve okul ortaminda degerlerin bire-
ye, kazandirilmas: sistemli ve 6zverili ga-
balar gerektirir. Merkezimiz bu anlamda
bir misyon yiiklenmigtir. Ongoriilen, iyi
hazirlanmis ve egitim-6gretim faaliyet-
lerinin biitiinti icine yerlestirilmis, cesitli
etkinliklerle zenginlestirilmis bir degerler
egitimi programidir. Degerler egitiminin,
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ogrenciye okul programinin yani sira okul
etkinlikleriyle de kazandirilmasini amag-
layan bu projeyi, din psikolojisi ve egitim
alanindaki calismalariyla tanimnan Prof. Dr.
Hayati Hokelekli koordinatorliigiinde, li-
sansiistii calisma yapan ve bu konuya ilgi
duyan 6gretmenlerden olusan 10 kisilik bir
ekip stirdiirmektedir.

Projede ilk olarak, degerler egitimi
programinin uygulanacagi her bir egitim-
ogretim kademesi icin gerekli goriilen de-
ger kategorilerini belirlemistir. Bu deger
kategorileri her bir kademe igin farklilik
arz eden 9 ayr1 degerden olugmaktadir.
Ornegin bu degerler okul éncesi igin; sev-
gi, saygi, sorumluluk, giiven, girisimcilik,
yardimseverlik gibi degerleri icermektedir.
Belirlenen deger kategorilerine yonelik ders
materyallerini igeren etkinlikler hazirlan-
maktadir. Calismalarini sonlandirmak {tize-
re olan proje neticesinde, degerler egitimi
¢alismalarma kaynak olmak tizere etkinlik
kitaplari ve bir 6gretmen kitab1 yayimnlana-
caktir. Etkinlik kitaplari her kademe igin
ayr1 ayri olup her biri en az 100 etkinlikten
olusacaktir. Kitaplar her kademede siuf
bazinda etkinlikler igerecektir. {lkdgretim
kademesi i¢in hazirlanan kitapta, 1. siniftan
8. sinifa kadar her sinuf ve her deger i¢in et-
kinlik bulunacaktir.



Ogretmenlerine Gére Din
Dersleri

Degerler Egitimi Merkezinin
tamamlanmak {izere oldugu bir
bagka proje de, “Ogretmenlerine
Gore Din Dersleri: Yeni Egilimler;
Yapilandirmacilik ve Cogulculuk”
konulu ¢alismadir.

Buprojeninamaci, Ttirkiye’deki
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersiyle ilgili yapilage-
len tartismalarin ve programdaki
degisikliklerin asil muhatab1 olan
DKAB &gretmenlerinin, konuyla
ilgili diistincelerini ve degerlen-
dirmeleri ortaya koymaktir.

Ulkemizde Cumbhuriyet tarihi
boyunca din devlet iligkileri bag-
laminda okullarda din 6gretimi ni-
teligi, hukuki statiisii, yapilan ye-
nilikler tartisilmistir. Giinimtizde
de bu tartismalarin farkli gerekge-
lerle devam ettigi goriilmekte-
dir. Diinyada ise 6zellikle 1990’11
yillarda Sovyetler Birligi'nin da-
gilmasiyla birlikte din egitimine
artan ilgi, 11 Eyliil sonrasinda din
egitiminin giivenlik meselesiy-
le iligkilendirilmesiyle de en {ist
diizeye ulasmis goziikmektedir.
Bu artan ilgiyle birlikte daha énce
btiytik 6l¢tide ulusal degiskenlere
bagli olarak sekillenen din egitimi
politika ve pedagoji anlayislarina
uluslar arasi boyut 6nemli bir fak-
tor olarak eklenmis goéziikmekte-
dir. AGIT, Avrupa Konseyi gibi pek
¢ok uluslar arast kurulus ¢alisma-
larinda din egitimine yer vermeye
baglamistir. Yiirtitiilen bu ¢alisma-
lar din egitimi politika ve pedagoji
anlayiglarinda 6nemli degisimleri
beraberinde getirmektedir.

Ttirkiye’deki okullarda DKAB
dersleri ile ilgili tartismalara,
yakin donemde uluslararas: dii-
zeyde meydana gelen bu gelis-
melerin yanisira, 9 Ekim 2007

tarihinde Avrupa Insan Haklart
Mahkemesi'nin ve 3 Mart 2008 ta-
rihinde Danigtay’in verdigi karar-
lar da eklenmistir. Bu stirecin so-
nunda okullarda DKAB dersleriyle
ilgili 6nemli adimlar atilmigtir. Bu
gelismelerden 6nce de 2005 yilin-
da Ortadgretim ve 2006 yilinda ise
Ikogretim DKAB progranu degis-
tirilmistir. Bu degisiklikler DKAB
derslerine icerik ve pedagojik aci-
dan ciddi yenilikler getirmistir.
Merkezimiz tarafindan hazir-
lanmakta olan bu proje, biitiin bu
tartisma ve degisiklikler arasinda
bu dersin dogrudan muhataplar:
olan, ayni zamanda da ytriti-
lecek Ogretim uygulamalarimin
basarisinin biiytik 6lciide kendi-
lerine bagli oldugu 6gretmenlerin
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yapilan tartismalar ve degisiklik-
ler konusunda ne distindiiklerini
tespit etmeye ¢alismaktadir.

Yeni 6gretim programlari gerge-
vesinde yapilan bu degisikliklerin
ders 6gretmenlerince ne diizeyde
benimsendigi ve uygulandigi-
nin tespiti, belirlenen hedeflere
ulasilabilmesi i¢in 6nemli goziik-
mektedir. Bu tespit icin gesitli za-
manlarda arastirmalar yapilmasi
bir zorunluluk olarak karsimiza
¢ikmaktadir; ancak tilkemizde bu-
gline kadar benzer konularda ya-
pilan aragtirmalar daha ziyade bir
il 6rneklemi ile smurl kaldig: go-
riilmektedir. Bu arastirma ise boy-
le bir ihtiyactan hareket ederek
daha genis bir 6rneklemle DKAB
dersinin 6nemli paydaglarindan

olan ogretmenlerin DKAB dersi
ve onunla irtibatll konulardaki
goriislerini  (yapilandirmacilik,
cogulculuk, degerler egitimi vb.)
bilimsel olarak tespit edip bu ko-
nuda politika olusturma stirecine
katki saglamay1 hedeflemektedir.
Bazi gevreler DKAB dersi prog-
ram ve kitaplarinda modern an-
lamda degisiklik olmasina ragmen
bu degisimin &gretim siirecine
yansitilmadigr iddia etmektedir-
ler. Bu iddialar dolayli olarak ders
ogretmenlerine isaret etmektedir.
Arastirma DKAB programlarinda
teorik olarak hedeflenenlerin ne
diizeyde Ogretmenlerce benim-
sendiginin veya 6gretim siirecine
yansitildiginin tespitini amaglaya-
rak, bu soruya da cevap vermeye
calismaktadir. Bu baglamda yeni
programda ifade edilen yapilan-
dirmaci 6grenme kuraminin, din-
ler aras1 ve Islam ici ogulculugun
ve degerler egitiminin DKAB 6g-
retmenleri tarafindan nasil deger-
lendirildiginin belirlenmesi aras-
tirmanin genel amacint olustur-
maktadir. Ayrica son dénemlerde
tartismalara konu olan DKAB
derslerinin hukuki statiisii, hafta-
lik ders saatleri gibi bu dersle ilgili
gesitli konularda da 6gretmenlerin
gortislerini bilimsel olarak tespit
etmeyi hedeflemektedir.
Aragtirmanin  evrenini  Ttirki-
ye’de 2008 Mayis ayz itibariyle ilk
ve ortadgretim kurumlarinda go-
revde olan DKAB o6gretmenleri
olusturmaktadir. Orneklem olarak
belirlenen 27 ilden 808 DKAB &g-
retmenine ulagilmigtir. Aragtirmada
anket yoluyla elde edilen verilerin
analizi tamamlanmigtir. Ulagilan
veriler ve degerlendirmelerin gene-
le hitap eden bir rapor ve bir kitapla
paylasilmasi planlanmaktadir. Bl
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“Sektiler Toplumlarda ve Laik Devletlerde Din Egitimi: Tirkiye ve
Almanya Ornekleri” Sempozyumu Yapildi

Goethe Enstitlstnin,
/-8 Kasim 2008 tarihleri
arasinda Istanbul Bilgi
Universitesi AB Enstit(i-
su Almanya Calismalari
BoIUmMU ile isbirligi icinde
dlzenledigi “Sekuler
Toplumlarda ve Laik
Devletlerde Din Egitimi:
Turkiye ve Almanya Or-
nekleri” baslikli sempoz-

yum yogun ilgi gérdu.
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Tiirkiye’de din egitimi mesele-
si, Tiurkiye disindaki tilkelerden
belki en ¢ok Almanyanin ilgi
gosterdigi bir konu oldu bugiine
kadar. Bunda elbette Almanya’da
yasayan yogun Tirk niifusunun
egitim ihtiyaci ve din ve kiiltiirle
ilgili bu konularin Tiirkiye ile son
derece irtibatli olmasinin etkisi s6z
konusudur. Gerek egitmen temini,
gerek egitim programimnin belir-
lenmesi, gerekse bu egitimi talep
eden cemaat ve gruplarin Ttirkiye
ile devam eden irtibatlar1 dolayi-
styla Tiirkiye, Almanya’daki bu
egitim faaliyetinde 6nemli bir fak-
tor oldugu gibi Almanya’da, biin-
yesinde barindirdigi ve kendisi
i¢in yeni bir tecrtibe olan Miislii-
man azinhigin geldigi tilkenin egi-
tim sistemiyle ilgilenmistir. Son
yillarda ozellikle Almanya’daki
Alevi gruplar i¢in —bazi eyalet-
lerde- ayr1 din dersi uygulamasi-
na gegilmesi, bu etkinin bu defa
Almanya’dan Tirkiye'ye dogru
islemesini glindeme getirmistir.

S6z konusu ettigimiz bu stireg,

bu zamana kadar Tiirkiye ve
Almanya’da din dersleri tizerine
onlarca toplantt diizenlenmesinin
de sebebidir. Her bir toplanti, yeni
gelismelerin yasandig1 bu konu-
nun hareket halindeki yapisim ve
neticelenmemis oldugunun da bir
gostergesidir. Ayn1 zamanda bu
toplantilar, taraflarin, kendi istika-
metleri dogrultusunda bir ¢6ztime
hizmet etmesini amagladiklar: bir
tartisma ve degerlendirme ortami1
olarak islev gérmiistiir.

Goethe Enstitiisiiniin, 7-8 Ka-
sim 2008 tarihleri arasinda Istan-
bul Bilgi Universitesi AB Enstitii-
stii Almanya Caligmalart Bélumii
ile igbirligi icinde diizenledigi
“Sekiiler Toplumlarda ve Laik
Devletlerde Din Egitimi: Tiirkiye
ve Almanya Ornekleri” baghklh
sempozyum, bu alandaki en son
¢aligma oldu.

Okullarinda birlesmeden 6nce
din egitimi verilmeyen yeni eya-
letlerin Almanya’ya katilmasiyla,
iilkede mezhebe bagh din ders-
leriyle ilgili yeni bir tartismanin
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baglamasi, Islam’m Almanya’ya
entegrasyonu, Alman makamla-
rinca “asir1 ve bagnaz” bununan
Islam 6gretimiyle ilgili okullarda
sayisiz pilot proje yapilmas: ve
farkli bir Islam anlayigi olan Ale-
viligin din dersi olarak tartisilma-
ya baglanmasi konunun Alman-
ya cephesindeki ana bagliklarim
olusturuyor. Tiirkiye’de ise, yeni
bir anayasayla ilgili gelisen tar-
tismalar cergevesinde zorunlu bir
ders olan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinin tekrar giindeme
alinmasi, dersinin se¢meli olmasi
veya din bilimi agirlikli bir der-
sin yani sira (segmeli) Islam dinf
dersi gibi alternatif modeller tar-
tisilmaya baslanmasi konulari 6ne
gikiyor.

Iki giin siiren sempozyumun ilk
giintinde, “Din egitiminin kurum-
sal, hukuki ile siyasi gergevesi”,
“Din egitiminin tarihsel geligimi
ve bugtinkii toplumsal ortami1” ve
“Almanya’da din egitimi eksenin-
de giincel tartismalar” basliklar:
altinda 3 oturum yapildi. {lk giin-
ki konusmacilardan, Hamburg
Universitesi Din Egitimi ve Ulus-
lararast lahiyat Béliimii'nden
Prof. Dr. Wolfram Weisse, dinler
arasi diyalogu saglamak igin en
uygun yerin okullar oldugunu,
bu tiir bir din dersinin ¢ocuklara
hem kendini tamma firsati ver-
digini hem de farkl olana saygi
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sehrindeki uygulamayr 6rnek
gostererek anlatti. “Almanya’da
Alevi din dersinin hayata geciril-
mesine yonelik hazirliklar”1 konu
edinen Almanya Alevi Birlikleri
Federasyonu Proje Sorumlusu fs-
mail Kaplan da kendi mezhepleri-
ni anlatan ders isteyen Alevilerin,
asimilasyona kars1 bu dersleri cok
onemsediklerini vurgulad: ve bu
ders igin olusturduklar: taslak ve
program hazirladiklarimi tanitti.
Sempozyumun 2. glintinde de,
“Ttirkiye’de sekiiler ve ¢ogulcu bir
toplumun din egitimi ekseninde
akttiel tartigsmalar” ile “Din ders-
lerinin pratigi” baslikli oturumlar
gerceklesti. Sakarya Universitesi,
flahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr.
Recep Kaymakcan “AIHM'nin,
Tiirkiye’de zorunlu din dersleri
ile ilgili kararmin din egitimine
muhtemel etkileri” bashkli ko-
nusmasinda, 2007 yilinda Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi Norveg
ve Tiirkiye’de okullarda okutu-
lan din dersi konusunda verdigi
kararlari muhtemel sonuglar iti-
bariyle yorumladi. Okullarda din
Ogretiminin nasil olmasi gerektigi
konusunda yonlendirici nitelige
sahip bu kararlarin dersi miifre-
datlarmin ¢ogulcu bir anlayisla
degistirilmesinde etkili olacaginin
ve bu yontemin sosyal barisi sag-
lama potansiyeli oldugunun altin
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¢izdi. Ayrica katihima ve ¢ogulcu
din dersi anlayisinin gelisime kat-
ki saglayacak bir “Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Dersi Danigma
Kurulu” kurulabilecegini soyledi.
Sempozyumda “Tiirkiye'de iste-
ge bagh din egitimi tartismalar1”
baglkl bir konusma yapan Istan-
bul Universitesi Hasan Ali Yiicel
Egitim Fakiiltesi’den Yrd. Dog.
Dr. Seyma Arslan ise gectigimiz
yil anayasa degisiklikleri ile yeni-
den giindeme gelen din dersinin
zorunlulugu tartismasini ele ala-
rak, bu cercevede tizerinde daha
ciddi olarak durulmaya baglayan
“zorunlu din kiltiirti dersi yani-
sira istege bagli din egitimi dersi”
ile ilgili model onerilerini deger-
lendirdi.

Toplantida, Din Egitiminin
Dinsel Konularda Hosgoriiye
Katkisi (Prof. Dr. Niyazi Oktem),
Tiirk Gengliginin Anlam Diinya-
sinda Dinin Yeri (Dog. Dr. Asim
Yapici), Alman Gengliginin An-
lam Diinyasinda Dinin Yeri (Prof.
Dr. H.G. Ziebertz), Din Egitiminin
Cinsiyetler Arasindaki Esitlik An-
layisinin Yerlesmesine Etkisi (Prof.
Dr. Ulrich Riegel) vb. baglikli bil-
dirilere yer verilmesi, din dersinin
gelisim psikolojisi, pedagojik ve
sosyolojik agidan vazgecilmezli-
ginin tespiti olarak degerlendiri-
lebilir. Il
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Universitelerde Kiirdoloji Béliimleri Agilmasi icin Start Verildi...

YOK Bagkam Yusuf Ziya Oz-
can, tiniversitelerde Kiirt Dili ve
Edebiyat1 Boltimleri agilacagin
agikladi ve bir kag yil sonra da
Kiirt Enstittisti kurulacagini ifade
etti. Lisans diizeyindeki Kiirt Dili
ve Edebiyati boélimti kurulmasi
icin, Mardin Artuklu Universitesi
btinyesinde ¢alismalar baglatildi.
Bu amagla Artuklu Universitesin-
de Rektor Prof. Dr. Serdar Bedii
Omay baskanhiginda Kiirt Dili ve
Edebiyat1 Boltimii Ana Bilim Dal1
Komisyonunca bir istisare toplan-
tis1 diizenlendi. Toplantiya Kiirt
Dili tizerinde yurt i¢i ve yurtdi-
sinda akademik anlamda c¢alis-
malarda bulunan bilim adamlari,
Kiirt aydinlari, egitim sendikalar:
temsilcileri, Kiirtce yaym yapan
TRT 6'nin kurulusunda gorev
yapan uzmanlarla Kiirt¢e yayin
yapan dergi ve gazete yazarlari
katildi. Rektér Omay, Tiirkiye'de
ve diinyada lisans diizeyinde ilk
defa Artuklu Universitesi biin-
yesinde Kiirt Dili ve Edebiyati
Boltiimtinin kurulacagimi belirtti.
Akademik altyapiy1 olusturur-
ken yurtici ve yurtdisindaki Kiirt
aydin ve yazarlarindan yararla-
nacaklarmi ifade etti.

Konuyla ilgili TRT 6'nin prog-
ram yapimcilarindan olan aragtir-
mact Vahdettin Ince'nin goriisii-
nii aldik. Ge¢misten gilintimiize
ulasan Kiirtge edebiyat {iriinle-
rinin inceleme ve egitim konu-
su edilmesinin 6nemine dikkat
ceken Ince’ye gore bu faaliyetin
devlet ve tiniversiteler tarafindan
desteklenmesi, konunun ideolo-
jik kaygilardan ote bilimsel bir
zeminde ele alinmasi icin de fir-
satlar sunuyor. Ince’nin konuyla
ilgili degerlendirmesi soyle:

“Bir dili islevsel, etkin ve di-
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namik kilanlar edebiyatgilardir.
Edebiyat sahasinda temsil edil-
meyen, giinliik konugsmanin dar
kaliplari iginde kalan bir dil, ka-
bile dili olmaktan 6teye gecemez.
Bu yiizden dillerin yasamasinda
ve gelecekte varliklarmi stirdiir-
mesinde edebiyatgilarin rolii bii-
ytktiir. Edebiyatcilar, ge¢misin
destanlarini, atasozlerini, deyim-
lerini, masallarini vs. ortaya koy-
duklar1 edebi tirtinler aracihigiyla
yasadiklar1 donemin kaliplar
icinde yeniden yasama gegirir-

Ulke niifusunun énemli bir
kisminin - glnltk hayatinda
konustugu ve uzun bir gec-
misi olan Kirtce'nin Univer-

sitelerde  okutulmasi  son

derece isabetli bir karardir:

ler. Dilin mantigina ve ruhuna
uygun yeni kelimeler iiretirler,
akraba dillerden kelimeler alirlar,
evrensel edebi triinlerin yerel
varyantlarini tiretirler. Boylece
dilin anlam diinyasina zenginlik
kattiklar1 gibi evrensel edebiyat
sahnesinde temsil edilecek konu-
ma gelmesini saglarlar.

Kirtce baglaminda, gec¢mis-
te edebiyatqilar giintimiize ka-
dar ulagan degerli eserler ortaya
koymuslardir. Geg¢misi bin yil
oncesine dayanan edebi trtinler
gunitimtize kadar ulagmistir. Ali
Hariri divan gibi; ancak modern
zamanlarda cesitli nedenlerden
dolay1 bu alanda bir eksikligin
varlig1 da inkar edilemez. Dola-
yistyla bir dil olarak, Kiirt halki-
nin anlam diinyasinin ifade arac

olarak Kiirt¢enin insanligin ortak
diigiince diinyasinda bilimsel
normlar cergevesinde tretilmis
eserleriyle yerini almasi igin yet-
kin edebiyatcilarin yetismesine
uygun bir zeminin olusturulmasi
gerekir. Buna uygun zemini ha-
zirlayacak olan da devlettir.

Ctinki bu gibi ¢alismalarin ta-
mamen bilimsel kurallar ¢ergeve-
sinde gerceklestirilmeleri gerekir.
Zaman zaman bazi dikkat cekici
iirtinler ortaya konulsa da bilim-
sellikten uzak bireysel ¢alismalar
¢ogu zaman dile herhangi bir zen-
ginlik veya deger katmadiklari
gibi, 6zgtin yapisinda onarilmasi
gli¢ tahribatlara da yol agabilir-
ler. Ayrica bilimsel ¢alismalarin
onti devlet tarafindan agilmadig:
zaman ideolojik kaygilarla hare-
ket eden kimselerin etkili olmaya
baglamalar1 kaginilmaz olur. Do-
layisiyla dilin 6zgiin yapisinda
gerceklestirilen tahribatlarin ya-
ninda, bir de toplumsal dokunun
onulmaz zedelenmelere maruz
kalmas: gibi bir tehlike de giin-
deme gelir.

Ulke niifusunun &nemli bir
kisminin giinliik hayatinda ko-
nustugu ve uzun bir ge¢misi
olan Kiirtgenin tiniversitelerde
okutulmasi bu yiizden son dere-
ce isabetli bir karardir. Kiirtgenin
ozelliklerinin, gecirdigi evre-
lerin, komsu ve akraba dillerle
kurdugu etkilesimin, gelismislik
diizeyinin {niversite ortaminda
akademik ¢alismalarla ortaya ko-
nacak olmasi tilkemizin diistince
ufkuna biiytik bir zenginlik kata-
cak, “cokluk icinde birlik” ilke-
sini esas alan medeniyetimizin
ruhunu yansitacak yetkin edebi-
yatgilarin yetismesine vesile ola-
caktir kanaatindeyim.” [l



ALEVi MODERNLESMESi

Kitabiyat

Necdet SUBASI

[stanbul: Kitabiyat Yayinlan, 2005, 320 Sayfa, ISBN: 975-6666-66-8
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Sosyal Bilimlerin, biittinciil ve
kesin kurallar koyan pozitivist
ongoriiden uzaklastik¢a yaklasa-
bildigi “farkli kimlikler” ve “farkl
yorumlar” sosyal ¢oztimlemelerin
bugtinkii yapilar1 icin biiytik 6lgii-
de soylenebilir. Sosyoloji, iletisim
ve siyaset’in bilimsel birer disiplin
olarak toplumu nasil etkiledigi,
toplumsal olandan nasil etkilendi-
gi sorunsal tizerinde kafa yorar-
ken; verili olanin yaninda, toplu-
mu olusturan kisilerin yasam tec-
riibeleri, “sey’li bizatihi kendisinin
anlamlandirma stireci, kusatici bir
perspektiften bakildiginda Sosyal
Teorinin 6niinde yeni alanlar aci-
yor.

Toplumu, etnik kokenleri, dinf
inanglari ile tutum ve davranigla-
rina gore pargalara ayirarak de-
gerlendirmenin sonuglari, sinrlar
iyi tespit edilemediginde “sorun-
lu” olsa da makro yaklagimlarin
sergiledigi otoriter ve tek tipci
anlayigtan uzak oldugu icin daha
makul gortinmektedir. Modern-
lesme kuramlarinin “otoriter veya
liberal”

disa vurdugu dustince tiirleri ve

ozellikleriyle kendini

yasam tarzlari, gerek dinf inanig
bicimleri gerekse etnik kokenleri
agisindan kendini “farkli” olarak
tanimlayan “ben”lerde genel ola-
rak toplumun biitiiniinti olustu-
randan farkli bir diizlemde iler-
lemektedir. Kanimca Tiirkiye'de
yasayan
olanla kurdugu iligkiyi ve “mo-

insanlarin  “modern”
dern” olandan anladigini bu cer-
cevede ele alarak degerlendirmek
gerekmektedir. Kiirtlerin ve Ttirk-
lerin modern yasam bicimleri ve
modernitenin sundugu diisiinsel
ve zihinsel pratiklerle kurdugu
iligki birbirinden farkliliklar tagi-
maktadir. Bu yaklasimi Alevi ve
Stinnilerin modernlesme  serii-
venleri i¢in de ileri stirebiliriz. Ki
Necdet Subasi’ya gore Tiirkiye'de
modernlesme, Alevilerin goniillii
olarak katildig1 Stinnilerin ise di-
saridan dayatmalarla “zorlandi-
g1” bir stirectir. Modernligi tireten
cevre, araglar ve anlamlarla iligki
kurabilme derecesinde modern-
lesme pratigi gelisir. Etnik ve dinf
temelli bu iki formiilasyonu daha
da genellestirerek her iki yaklagi-
mu1 harmanlayan kiilli bir yakla-

ALEvi MODERNLESMESi

sim ortaya koymak istedigimizde
kuskusuz yasam standartlar1 ve
ekonomik refah diizeyini merke-
ze alan bir bakis agisiyla konuya

yaklagmak zorundayiz. Piyasanin
sundugu imkanlardan faydala-
nanlarin kimler oldugunu, kim-
lerin elit-zengin-burjuva ve kim-
lerin fakir-yoksul-ezilen oldugu
gercegi, burada, etnik ve din mer-
keze alinarak yapilan yaklagimlari
golgede birakmaktadir. Dolayistiy-
la etnik veya dinf indirgemecilik-
le aciklayabilecegimiz toplumsal
yapilar zengin-fakir ekseninde ele
alindiginda biitiinti temsil etmek-
ten uzak goriinmektedir. En ge-
nis anlamiyla toplumu olusturan
farkli kimliklerin kendi aralarinda
veya kendi iglerinde deger-ideo-
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loji-gelir dengesi-yasam kosullari-
inang sistemleri vb. boyutlariyla
incelendiginde karsimiza c¢ikan
olgular her durumda digaridan
yapilan bir okuma oldugu igin
dogal olami yansitmaktan uzak
goriinecektir. Fakat bununla bir-
likte arastirmada kullanilan “y&n-
tem” bigimleri calismanin gergek-
lige yakinlig1 konusunda tatmin
edici olabilecektir. Toplumsal
arastirmalar icin sosyal bilimlerin
kullandig1 yontemlerin biitiinciil
yaklagimlar1 tam olarak disarida
birakamamasi her ne kadar belirli
bir sorun tegkil etse de sahaya inip
toplumun igine karigilarak birey-
lerin yasam kosullarinda meyda-
na gelen degisimleri de g6z ardi
etmeden gergeklestirilen ¢alisma-
lar sosyolojinin 6nemli dirtinleri
arasina girmeye aday gosterile-
bilir. Necdet Subagi’nin “Alevi
Modernlesmesi” isimli kitabini da
bu cercevede degerlendirebiliriz.
Aleviligin tarihsel siireciyle basla-
yan kitap din, kiiltiir, s6zIi kiiltiir,
yazil kiiltiir, rittieller, Alevi-Siin-
ni ayrismasi, Osmanli Déneminde
Aleviler, Cumhuriyet Déneminde
Aleviler, Tirk modernlegsmesin-
de Alevilerin rolii-yeri, Alevilerin
gecirdigi dini-kdilttirel degisim
ve Alevi orgiitlenmeleri hakkin-
da doyurucu bilgi ve Ornekler
igeriyor. Subasi’ya gore “Alevilik
tarihsel olarak ti¢ ayr fiili déonem
yasamugtir. Bunlardan ilki, onun
olusum ve gelisim dénemi olarak
da tanimlanabilecek olan boliimii-
diir ki bu doénem, genellikle, “Ki-
zilbaglik” olarak tanimlanmakta-
dir. Bu siire¢ Aleviligin hem do-
gusunu hem de tarihsellesmesini
6ne cikaran bir dosnemidir. Tkincisi
“Alevilik” donemidir. Bu donem-
de Kizilbaglik siirecinde yasanan
gerilimler, dinf bir cemaat hiivi-
yetine biirtinerek heterodoks ve
senkretik ozelliklere sahip bir kit-
lenin inang ve rittielleriyle, kendi-
ni genel toplumdan tecrit etmeye
calistigr stirectir. Sonuncusu ise,
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tarihsel Aleviligin modernlesme
stireci igindeki konumudur. Bu
donem Alevilerin modernlik kar-
sisinda tirettikleri yeni konumla-
rin1 yansitmaktadir. (18)

“Alevi Modernlesmesi” isimli
kitapta, Aleviligin ontolojik olarak
kendisini var eden, ayni zamanda
epistemolojisini de besleyen yazil
ve sozlti kaynaklar, 6rnekler tize-
rinden aktarilirken ayni1 zamanda
Alevi toplumunu bir arada tutan
“Stinni” Gteki imgesinin Alevile-
rin “ortak hafizasi”ndaki roliine
vurgu yapiliyor. “Yazili kiltiirle
birlikte gozlemlenen farklilasma-
lar icinde en dikkat cekici olans,
Alevi kimliginin tarihsellegtiril-
mesidir. Inang ve uygulamalarin-
dan 6tiirti Stinni yoneticiler elinde
“toplu ac1 ¢ekme miti”, mevcut
Alevi iddialarmin da asil giictinti
olusturmaktadir. Ortak atalar ve
Osmanli baskisina dayanan bu ko-
lektif hatiranin olusumu ve yerine
getirilmesi, yazili eserler yoluyla
popiiler hale getirilmektedir”. (s.
83) Osmanh Imparatorlugu'nda
16-17. Yiizyilda yasanan ve basi-
n1 Alevi'lerin ¢ektigi isyanlar, Sah
fsmail énderligindeki Safeviler’in
ayn1 zamanda $ii nitelik tagiyan
propagandastyla birlikte ele alinir-
ken isyanlarin ekonomik ve top-
lumsal arkaplanina da vurgu ya-
piliyor. “Anadolu Selcuklularinda
ve Osmanl [mparatorlugu’nun
ilk doénemlerinde, merkezi dev-
let idaresine karsi sik sik ayak-
lanmalar gerceklesmistir. Bunlar
Baba Ishak, Baba Ilyas ve Seyh
Bedrettin’in ~ ayaklanmalarinda
oldugu gibi, dinsel gerekgelerden
¢ok, sosyal ve ekonomik neden-
lerden kaynaklanmusgtir. (s.19)

Alevilik olgusunun bir inang
bicimi olarak beslendigi kaynak-
lar, Alevilerin kendi inanglarini
olusturan kokleri tanimlarken

bagvurduklart temel metinler
veya sozli gelenekler-rittiellerin
Alevi toplumunun geleneksel ola-

rak yasadigi Cografi uzam ve kiil-

tiirel haritadan diga dogru agildik-
¢a, hem kendi i¢ dinamikleriyle
kurduklar iliski hem de dis gev-
reyle kurduklari iligkinin tabiatin-
da yasanan degisim, tarihi siireg
korunarak basarili bir analiz ve
tislupla ele aliniyor. Osmanli'nin
periferisinde yasayan geleneksel
Alevi toplumu Cumhuriyet Ttirki-
yesiyle birlikte merkeze yoneliyor.
“Alevilerde asil toplumsal fark-
hlasma Cumhuriyet déneminde
gerceklesmistir. Modernlesme sii-
recinde Aleviligin yasadig1 degi-
sim, farklilasma, yozlasma ve 6ze
dontis gibi unsurlarla giindeme
gelen yeni bicimler, gercekte onun
ulagtigi en son agamadir. (s.19)
Cumbhuriyet'in ilaninu izleyen bii-
ytik sosyal, politik ve ekonomik
Alevilik
sonugta en belirgin &zellikleri-

degismeler nedeniyle
nin bir¢ogunu yitirecegi yeni bir
baskalagim stirecine girmistir. Bu
baglamda Cumbhuriyet tarihi Ale-
viligin, modernlesme tarihi ola-
rak da degerlendirilebilir. (s.79)
Gergekten de Aleviler, Mustafa
Kemal’in, modernlesme projesiyle
kendilerine 6zgtir bir yer agacagi-
n1 tahayytil etmis olmalidir. Kur-
tulus savasina verilen destekle ye-
tinmeksizin, Kemalizm’in biitiin
radikal projelerine aktif bir katili-
mu 6ngoren politik tercihleri, bu-
giin Cumhuriyet Halk Partisi’yle
6zdeglesmelerini aciklamaya ye-
ten bir dizi sorunlu ittifakin da
gerekgesini tiretmektedir. Ne var
ki bu problemli ittifak ve ortak-
lik stratejisi Aleviligin geleneksel
mecrasini  degistirmigtir.  (s.83)
Oyle ki Aleviler arasinda Atatiirk
Cumbhuriyeti'nin ayni zamanda
bir “Alevi devrimi” oldugu izle-
nimi yaygmdir. (s.84) Alevilerin
Cumhuriyet'e verdigi destegin
sonugta paradoksal bir sekilde,
kendini yok eden bir etkiye sahip
olmasi da s6z konusudur. Resmi
ideolojinin bir parcasi olarak dev-
letin temsil etmis oldugu dinsel
yorumun agirlikli olarak Stinni-



lige dayanmasi, Alevilerin 6zgiil
yasamlarini biiytik 6lctide sekteye
ugratmistir. Kendi inang evrenle-
rini Stinnilik karsit1 bir arayis icin-
de modernlige eklemleyen Alevi-
lerin toplumsal bilincaltlarindaki
parcalanmalar1 da ¢ok fazla siir-
memis: ¢ok partili siyasal siirecte
Alevilik, git gide “uyanis” seklinde
formiile edilecek yeni bir gidisatin
esigine ulagsmstir”. (s.89)

Tiirk modernlesmesi, serbest
piyasa ekonomisi ve kitle iletisim
araclarinin kilavuzlugunda yolu-
na devam ederken, kiiresellesme
dalgas1 popiiler kiiltiirtin en kiilt
ikonlartyla toplumun biitiin kat-
manlarin1  derinden etkilemeye
devam ediyordu. Izleyicinin me-
talasmasi, medyanin olusturdugu
bagimlilik duygusu ve artik siya-
sal-ekonomik-teknolojik  belirle-
nimciligin kitle iletisim araglar
tizerinden onlarin kilavuzlugun-
da gerceklesmesi; yeni stirecin
modernlestirme etkisinin ne ka-
dar giiclii ve istedigi yere ulasabi-
lecek giicte oldugunu ortaya koy-
maktaydi. Kentlesme ve gog olgu-
su, yasanan ev-mekan ile ekmek
parasi kazanilan is-lik arasindaki
“tarihi ritmi-kivam-ahenki’ parca-
larken 6zel hayat ve mahremiyet
olgularini yeniden tanimladi. Ge-
leneksel olarak yasadiklari me-
kanlardan kopan Aleviler de mo-
dernlesmenin dayattig1 ¢oziilme-
den nasibini aldi. Bu siireg ‘Alevi
algisi, Alevi yagam bicimi ve Alevi
ritiiellerinin” de yeniden tamim-
lanmasina neden oldu. Subasi’na
kulak verelim: “Sehre gogle bir-
likte, bir bakima geleneksel dinsel
rittiel ve inanclardan da kopmak
durumunda kalan Aleviler, ken-
dilerini, artik dinsel bir kimlik ol-
maktan ¢ok, ya politik bir tutum
ya da etnik bir kimlige dayandir-
maktadirlar. Cumhuriyet rejimiy-
le birlikte Dedelerin otoritesinden
kurtulan Aleviler bundan bdyle
kdlttrlerini onlarsiz yasatma ve

gelistirmeye neredeyse mahkim
olmuslardir. (s.93)

Necdet Subasi, Alevi Modern-
lesmesi'ni enine boyuna anlattigt
kitabinda Aleviler tizerinden ger-
ceklegtirilen ve giincelligini hala
koruyan “Alevi oylari, Aleviler
ve Marksizm iligkisi, Aleviler ve
Tiirk Sag: iligkisi, Alevi orgtitle-
ri, farkli Alevilikler, Cem evleri”
gibi konular, tarihi baglamimdan
koparmadan siyasi ve Kkiilttirel
degiskenleri de gbz Oniine ala-
rak irdeliyor. Ttirkiye’de yasayan
Alevi toplumu hakkinda yapilan
akademik nitelikli
agirlikli olarak Sosyal Antropoloji

calismalarin

metoduyla yabancilar tarafindan
yapildig1 bilgisi de kitap da yer al-
maktadir. Tabi ki Ttirkiye’'nin ken-
dine 6zgii sartlar1 ve Alevilerin
konumu da yabancilarin ilgisini
arttirmigtir. “Yurtdisinda yapilan
calismalarin -ki, ¢ogu antropo-
lojik-sosyolojik perspektif iginde
gerceklestirilmektedir- oryantalist
bir yaklasimin zaaflarmni en aza
indirme noktasinda yeterli bir aga-
ma kaydettiginden s6z etmek he-
niiz mimkin degildir”... (s.149)
“Sonug olarak, bugiin Alevi aras-
tirmalarmnin ortaya ¢ikardigi mal-
zeme bollugunun yeterli diizeyde
sosyal bilimsel ve dinsel bir yon-
teme sahip oldugu soylenemez.
Mevcut literatiir ¢ok kere ‘sirri
fas eyleme'nin yarattigi bir aci-
Iimla sirhidir; ancak bu sirlarin
dogru bir yorumuna iliskin ¢aba
hentiz giiglii bir sese doniisme
imkani bulamamigtir. Kugkusuz,
bu zayiflik, hi¢bir zaman yontem
sorununun varligindan bagimsiz
olarak ele alinamaz...” (s.155)
“Kentlesme ve modernlesme
stireciyle birlikte, sinirlarini gele-
neksel deger yargilarinin cizdigi
bir Alevilik de artik s6z konusu
degildi. Smurlar ¢izen artik mo-
dernitenin dayattig1 yasam pra-
tikleriydi. Kent kiiltiirii igerisinde
atomize olan Aleviler zamanla

cemaatleserek geleneksel form-
larin benzerini cem evleri, basin-
yayin kuruluslari-is merkezleri ve
dernekler etrafinda yeniden inga
etme cabasina giristiler. Fakat du-
rum biraz farkliydi. Bugtin yeni
Aleviyazarlar, Dedelik kurumunu
farkli bir bicimde ele almaktadir.
Arastirmaci yazarlar, devrimci tu-
tum ve sodylemlerinden vazgece-
rek geleneksel Aleviligin yasatil-
masina daha stk vurgu yapmaya
baslamiglardir. Bunun gergeklesti-
rilmesi i¢inse, dedelerin varliginin
sart oldugunu gormiislerdir. Boy-
lece Dedeler, émiir boyunca hig
makas degmemis tatl: sakallariyla
kitap kapaklarma konuk olabilir-
lerdi. Yine de arastirmaci yazar-
lar i¢in dedelerin anlattiklar1 ¢ok
fazla ilging sayilmazdi. Dedele-
rin “sikict’” irfan hikayeleri yerine,
rasyonel bir stizgecten gegirilmis
yazili kaynaklar1 ya da Aleviligi
siyasal, sosyal tarihini anlatmay1
tercih etmis gortintyorlardi. Artik
Dedelerin rolii simgesel bir plana
indirgenmis ve Dedelik de Alevi
kimliginin odaklandig1 bir kurum
olarak tamtilmigtir...” (s.173)

Alevilerin yagadig1 tarihi-sos-
yo kiiltiirel degisimi cografyanin
yazgisini gozeterek ele alan “Ale-
vi Modernlesmesi” Tiirkiye'nin
gergeklerine 151k tutan, toplumsal
¢ozlimlemelere de kapi aralaya-
bilecek tiirden ornekler igeriyor.
Alevi toplumu ozelinde ele ali-
nan “modernlesme” stireci ayni
zamanda Tiirkiye’de yasanan
kilttirel degismenin ipuglarini da
veriyor. Dolayisiyla gelenek ve
modernlik kutuplasmasinda yasa-
nan dontistim, din ve ideolojilerin
etkisiyle, ozellikle, kitle iletisim
araclarinin sunumu ve tiretimiyle
birlikte yeni bir siirece girmis go-
rintiyor. Yasadigimiz toplumda
‘Alevilik veya hangi Alevilik’ ile
kars1 karsiya oldugumuzu anla-
yabilmek i¢in Necdet Subasi'nin
kitaba iyi bir kaynak. [
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DEGISEN KOSULLARDA ALEVILIK

Reha CAMUROGLU

[stanbul: Kapi Yayinlar, 2005, 138 Sayfa, ISBN: 975-8950-57-6

Tanitim: Siimeyye SAHIN

Ekranlarda sik¢a rastladigimiz
Alevilik tartismalar1 devam ede-
dursun Alevi/lik kavrami hak-
kindaki muglaklik da devam edip
gitmektedir. Her ne kadar Reha
Camuroglu Aleviligin tanimlan-
diginda Alevilik olmayacagini
soylese de “tanimlanamaz”i an-
latma gabasina girismis ctimlele-
rin ekseriyeti gergeklikten uzak,
beyhude, gayr-i samimi ve ¢ikar-
a bir tutumla bosluga savrulup
gitmektedir. “Degisen Kosullarda
Alevilik”, Alevigin ‘ne’ligini tarihi
baglar ile iliskilendirerek gtinii-
miiz sartlarinda belirginlestiren,
billurlagtiran bir eser. Kitap yaza-
rin daha 6nceki siireli yayinlarda
yayimlanmis yazilarimin bir derle-
mesi. Sunus ve ekleri de dahil et-
tigimizde Alevilik merkezli yirmi
0zgiin yazidan olusmakta.

Alevilerin tarihi ‘acili tarih’ ola-
rak nitelenirken Alevilere y&nel-
tilen elegtiriler, suclamalar, tahkir
ifade eden —tarihi bir boyutu da
olan — 6n yargiar karsilanmaya
calistlmistir. Buna gore Alevilik bir
kimliktir ve kisilerin kimlikleri di-
ger kimlikleri benimsemis kisilerce
yargilanamaz, “ oldugu gibi kabul
edilmek” durumundadir. Alevili-
gin 6ziinde farkli olana saygt, hos-
gorti, onu Allah’in bir tecellisi ola-
rak kabul etme, benimseme yatar-
ken Aleviler bu anlayisin tam kar-
sit1 bir tutumla mahktim edilemez.
Alevilik ve siyaset, Alevi inanci ve
kiiltiirtintin ana unsurlari, Alevile-
rin problemleri konularin merkezi-
ni tegkil etmektedir.

Bir okur olarak kitabin sayfa-
larinda dolagirken bazi tanimla-
malari, baz1 tespitleri saskinlikla
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karsilamadim dersem dogru ol-
maz. Zihnimi ve gonliimii acitan
ifadeleri de hafizamin bir kogesi-
ne gizledim. Simdiye dek bildi-
gim, belledigim, asina oldugum
kavramlar1 ve kaliplari yeniden
sorgulamam, yeniden diistinmem
gerekti. Egitim/egitimcilere dair
yazilar ise aydinlatici ve yol goste-
rici nitelikte, 6zellikle “ Bana Agk1
Ogretebilir misin Ogretmenim?”

»
DOGAN
KiTap

Degisen
Kosullarda

REHA
CAMUROGLT

Alevilik

egitim-Ogretimle ugrasan biitiin
meslektaglarimin okumasini te-
menni ettigim bir yazi. Kitap sii-
recinde samimi ve canli bir anla-
tim egliginde ayn1 gogiin altinda,
ayni topraklarda yasayan insan-
larin dine, hayata nasil da farkl
anlamlar yiikleyebildigini anliyor,
hissediyorsunuz. Vahdet-i viicut
anlayist esliginde daha fazla rengi
fark ediyor, seslerin cesitliligine
giiliimstiiyor, daha ¢ok kokuyu al-
giliyor, daha fazla lezzeti ytiztinii-
zii burusturmadan tadiyorsunuz.

Yazar yer yer elestirilerini, sivri
sozlerini esirgemese de farkliligin
ilahi iradenin tecellisi oldugunu,
ylizlinlizi burusturmamaniz ge-
rektigini size 6gretiyor.

Temel almman konularda one
¢ikan bazi diistinceleri - konuyu
bir miktar baglamindan koparma
tehlikesi mevcutsa da- 6zet babin-
da alacak olursak igerik hakkinda
kismi olarak fikir sahibi olacagiz.
Alevilik ozgtirltigii temel alan
ve farkliliklar1 Tlahi tecelli olarak
goren bir anlayistir. Kendi igya-
pisinda da gesitlilik gosterir ve bu
cesitlilik zaten bir “esas’tir. Bu an-
lamda laiklik ve demokrasi kav-
ramlar1 Alevilige hi¢ de yabanc
kavramlar degillerdir.

Tarihi siirecte yetkinligini ka-
nitlamug her otorite resmi bir dinf
anlayis benimsemis ve bu anlayis
disindaki dini anlayislari izole et-
meye ¢alismistir. Selguklu Devleti
btinyesinde bulunan gogebe un-
surlardan gti¢ aldig1 i¢in, Osmanl
Beyligi de, problemli olmakla bir-
likte, kargilikli ¢ikarlari igcin halk
fslaminin  énciileriyle is birligi
iginde bulunmuslardir. Osman-
i Devletinin Istanbul’un Fethi
ile kudretini kanitladiktan sonra
gittikce daha baskin bir tutumla
benimsedigi dinf politika, halk s-
laminin merkezden cevreye siirtil-
mesi ve kontrol altinda tutulmas:
sonucunu da beraberinde getir-
mistir. Tanzimat déneminde ve II.
Abdiilhamit déneminde Aleviler
/ Alevilik —devlet iligkilerinde nis-
peten bir iyilesme goriildiiyse de
asil kaynasma, anlagabilme Kur-
tulug Savagsi yillarinda olmustur.
Sonug olarak “utang vericidir ki
26 Mart 1996’dadevlet alevi ilig-
kileri ve devletin Alevilere bakisi
hala muglak, hala tamimsiz hala
sorunludur.”(s. 20 )

1950'lerden baglayarak devam
eden zamanda hizlanan kirdan



kente gog olgusu, ekseriyetle kirsal
kesime “gekilmis” Alevi niifusu
varligmnin ve etkinliginin bariz bir
sekilde hissedilmeye baglandig:
bir siireci de beraberinde getirmis-
tir. Alevi hareketi, sozciigiin tam
anlamiyla modern bir hareket ola-
rak ortaya ¢ikmus, kendi hiiviyetini
olusturan en 6nemli dgelerin vur-
gulanmasina ve bunlarin gelistiril-
mesine ¢aligmusg; fakat bir kez daha
kendisini iginde bulundugu siyasal
ortamin sorunlariyla ilgilenmek
zorunda kalmis ve asil sorunlarina
¢oziimler getirmek konusunda ha-
zirliksiz yakalanmigtr”

Alevi hareket baglangicta “ ken-
di hayati diizenleme” hareketiy-
ken yakin zamanlarda ortaya gikan
sosyopolitik gelismeler nedeniyle
disa yonelmistir. Aleviligin disa
agilimu dinsel tercihleriyle ilgili bir
secim yapma sorununu beraberin-
de getirecek ve bu tercihin siyasi
sonuglari da olacaktir (s. 1-12)

Alevi-Bektagi inanci heterodoks
bir dinsel inangtir. Heterodoks din-
sel inanglarin en temel 6zelligi ise
evrensel oluglaridir (s. 41). Hangi
dinin sembolik yapisi ya da kiilttir
kugag icinde olursa olsun hetero-
doks akimlar birbirine yakindirlar.
“ Heterodoks dinsel inanglarin
bir bagka 6zelligi ise dinler, pey-
gamberler ve kitaplar arasinda
hiyerarsi  gozetmemeleridir.”(s.
42) “Alevi- Bektasilik, Miisliiman
sembolik yapisi iginde kendini
ifade eden ve Islam kiiltiirel ku-
sagl i¢inde yasamis yasayan bir
heterodoks
Alevi ya da Bektasinin ben Miis-

inancn adidir. Bir

liimanim deyisi bu gergeklikten
kaynaklanmaktadir. Yoksa diger
dinleri Miisltimanliktan asag gor-
mesinden degil.”(43) “Aleviligi
anlamak icin sadece Islam tarihine
bagvurmak hatali ve yetersiz ola-
caktir. Islam ve Islam tarihi onun
ancak bilegenlerinden biridir, onu
anlayabilmek icin tiim dinlere ve
tiim sembolik yapilarin bilgisine
bagvurmak gereklidir” (45).

Alevilik dini baglanma ve

Allah’a y6nelme konusunu kisi
temelinde ele alir. Sevgi ve agk
kavramlar1 temel kavramlardir.
Bu baglamda “Hristiyan bir aziz
katilden daha
saygideger ve benimsenmeye de-
gerdir.” (s. 28-39) “Alevilikte kisi
kelimeisehadet getirip getirme-

Miisliiman  bir

digiyle, namaz kilip kilmadigiyla
degil tasidigr askla deger kazanir,
o denli miimin olur. Bu anlamda
Hristiyan, Budist, Yahudi, Tao-
ist ya da tanritanimaz da miimin
olabilir”(s. 38).

Aleviler cemevine camiye, ki-
liseye gidildigi gibi gitmezler. Ce-
mevi ibadetin yapildig1 yer degil-
dir. ibadet, agk, sevgi ilkesi vicdani
yonii olan zorlu bir anlayistir. Ha-
yatin timiindi, zamanin her aninm
kapsayan bir stirectir (s.67-68).

Diyanet her ne kadar iilke
Miisltimanlarinin timiini temsil
ettigini soylese de yalniz Alevileri
degil, Stinni ve $ii miislimanlarin
ekseriyetini de temsil edememek-
tedir. Iginde bulundugu resmi ve
kaliplagsmis yap: onu hantal, do-
nuk ve iletisime kapali bir duru-
ma stirtiklemistir. “Aleviligin so-
runu Stinnilik yahut Stinni vatan-
daslarla degil kendini oldugu gibi
kabul etmeyen bu anlayigladir.
Bu sorunlu kurumun islevi, yapi-
s1, varlig1 tekrar tartisma konusu
olmalidir”(s. 21-27).

Siilik ve Alevilik arasinda dini
anlayis ve diinya gortisii agisin-
dan temel bir¢ok farkliliklar mev-

cuttur, bu sebeple iki anlayis1 6z-
deslestirmeye calismak, birbirine
irca etmek gerceklikten uzak ve
safdillik olur.

Inanclar  hakikatlere,

gercekliklere dayanir. Hakikatleri

caglar

zamana uydurma cabalar1 insanin
¢ikarc yapisindan kaynaklanr.
Inang sahibi hi¢ kimsenin zamani,
hakikate gekmeden zamana uyma
liikksti yoktur. “Bu nedenle Alevilik
¢agdas degildir. Hicbir ¢agda da
¢agdas olmamustir. Bu moda terim-
le Aleviligi donatmak adina yapi-
lanlar niyetler her ne kadar halisa-
ne olursa olsun, inancin temeline
konulan dinamitler olur” (.56 ).
Aleviligin Islam’1 yorumlarken
gereksindigi biricik sey 0Ozgiir-
liktar. Tirkiye sagmin yillarca
devam eden dayatmaci anlayisi-
na tepki olarak Aleviligin solun
yaninda yer almasi kaginilmazdir.
Fakat “ Alevilik siyasi bir dtigtin-
cenin ad1 degildir. Alevilik dinsel
bir inancin ve o inang ¢evresinde
olugan bir kiiltiiriin adidir”(s. 77).
Alevi sagc1 ya da solcu olabilirse
de Aleviligi sagc1 ya da solcu ola-
rak nitelendirmek kavram karga-
sasindan bagka bir sey degildir.
Alevilik kendisini kendi terimleri
ile tamimlama asamasindadir. Ona
yeni terimlerin eklemlenmesine
ihtiyact yoktur. “ Solcu ya da sagct
olmanin Alevilige kazandiracag:
yeni bir deger de yoktur. Alevilik
Aleviliktir”(s,79). H
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ALEVi ve BEKTASI INANCLARININ iSLAM ONCESi TEMELLERI

Ahmet Yasar OCAK

[stanbul: lletisim Yayinlar,, 2009, 312 Sayfa, ISBN: 975-4707-83-9

Tanitim: Adnan KARAKAS

Ttirkiye'nin netameli, doku-
nani yakan ¢ok sayida sorunu
var. Kirt sorunu, Laiklik-rejim
sorunu, dini 6zgiirliikler-mezhep
sorunu, ilk akla gelen meseleleri
olusturuyor. Mezhep baglamin-
da yasanan sorunlarin basinda
Alevilerin sorunlart geliyor. Oz-
gurliikler merkezinde ele alinan
Alevi sorunu medyada da ¢ok
stk giindeme geliyor, tartisiliyor;
ancak medyadaki tartigsmalarda
meselenin biittintine 151k tutuldu-
gu, derinine incelendigi ve buna
bagl olarak da ciddi ¢oztimleme-
ler yapildigi, meseleye ¢oziimler
iiretildigi soylenemez. Peki, bu
kadar sik giindeme getirilmesine,
bu kadar ¢ok tartisilmasina rag-
men neden bir arpa boyu yol kat
edilemedi, edilemiyor?

Her seyden once sunu soy-
lemeliyiz. Okudugunuz metin,
Alevilik meselesini biittintiyle ir-
delemeyi hedeflemedigi gibi, bu
soruna ¢ozlimler getirme iddiasi
da tagimiyor. Yukarida yer alan
sorunun sorulma nedeni sadece
bir noktaya dikkat ¢ekmek: Giin-
deme getirilen, tartisilan Alevi-
lik meselesi hakkiyla bilinmiyor.
Toplumda konuyla ilgili deger-
lendirmeler, Alevileri Hz. Ali ile
Muaviye arasindaki catismaya,
Hz Hiiseyin‘in Yezid giigleri ta-
rafindan Kerbela’da katledilmesi
olaylarma dayandirarak yapilir.
Bu bakis agisinin yanlis oldugunu
soylemek gitictiir; ancak sadece bu
temelden hareket etmek mesele-
nin dogru anlasilmasi 6niinde cid-
di bir engel olacaktir. Toplumun
bu baglamda meseleye yaklasiyor
olmasi sorun degil, sorun benzer
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perspektifin aydinlar arasinda
da yaygm olmasi. Sorunu ortaya
koymasi, ¢oztimlemesi ve ¢6ziim
Onerileri getirmesi gereken aydin-
larin boyle bir perspektiften hare-
ket ediyor olmalar1 ¢6ziimiin 6nii-
nii titkayan nedenler arasinda da
sayilabilir; ¢tinkii Aleviligin yuka-
rida belirtilen olaylara dayandiril-
masi ne kadar dogruysa 6ziinde
fslam o6ncesi ogeler tagidigi da

[nanclarmn
Islam Oncesi
Temelleri

o derece dogrudur. Evet, yanls
okumuyoruz, Aleviligin Islam
oncesi temelleri var. Bu konuda
Tiirkiye’de en etkin isim, stiphe-
siz, Hacettepe Universitesi Tarih
Bolimtinde 6gretim tiyesi olarak
gorev yapan Ahmet Yagar Ocak.
Ocak, fletisim Yayinlarmdan gi-
kan “Alevi ve Bektasi Inanclari-
nin Islam Oncesi Temelleri” adl
eserinde Anadolu’da ortaya ¢itkan
heterodoks unsurlarin ve Alevili-
gin bu yonti tizerinde duruyor.

Islam diinyasinda dokuzuncu
ytizyilda baslayan ve tedricen ge-
lisen tasavvuf disiincesinden ne-
set eden zemin, 11. yiizyila gelin-
diginde tarikatlarin ortaya ¢ikma-
sin1 sagladi. Tarikatlarla birlikte
velilerin hayat hikayelerinin anla-
tildig1 menkibeler, s6zkonusu do-
nem hakkinda bilgi edinecegimiz
onemli kaynaklar olagelmistir.
Dolaysiyla menkibeler, Alevi ve
Bektasi inanglarinin Islam 6ncesi
motiflerinin aranacagi temel kay-
naklar arasinda sayilabilir. Men-
kibelerin yanisira Tiirklerin Islam
oncesi inanglari, Tirklerin bir
sekilde iliskide bulunduklar: top-
lumlarin dini inanglari ile Orhon
Abideleri gibi tabletler bu konuda
basvurabilecek diger kaynaklar-
dir. Ahmet Yagar Ocak, sézkonu-
su eserde; Islam’1 kabul etmeden
once Tirklerin girdikleri dinler,
Hristiyanlik ve Musevilik gibi
iligkide olduklar: dinler ile Uzak
Asya’nin kadim dinlerine kadar
genis bir alani tarayarak Alevili ve
Bektasgiligin Islam éncesi kodlari-
n1 ¢oziiyor. S6z konusu kodlarin
¢oztimiinde Olgiit alinacak basat
veri olarak menkibeleri gormiis
ve Oncelikle bu menkibeleri belir-
lemis. Belirledigi bu dokuz men-
kibeleri hem teknik, hem de igerik
agisindan  inceleyerek ozetliyor.
Bu menkibelerin baginda ise; Vila-
yetnadme-i Hacim Sultan, Vilayet-
name-i Abdal Musa, Menakib-1
Kaygusuz Baba, Vildyetndme-i
Seyyid Ali Sultan, Vilayetname-i
Sultan Sucauddin, Vilayetname-i
Otman Baba, Vildyetname-i Ko-
yun Baba, Vildyetndme-i Demir
Baba ve Menékib-1 Veli Baba ge-
liyor. Bu menkibelerle ilgili genel
bilgilerin yanisira, Tiirk topluluk-
lariin Islam éncesinde girdikleri
dinleri, bu toplumlara ait kiiltleri
ve bu toplulugu etkileyen dinleri
tartistiktan sonra da, s6zkonusu



kiltlerden, dinlerden ve yazili
kaynaklardan menkibelere yansi-
yan inan¢ motiflerinin izini siirii-
yor. Eserde menkibelere tesir eden
Islam 6ncesi inang motifleri énce-
likle tasnif edilerek belli bagliklar
altinda yer aliyor.

O halde menkibelerde izi sii-
riilen Islam 6ncesi inang¢ motifleri
nelerdir? Bu motiflerin baginda
eski Ttirk dinleri kaynakli olanlar:
gelir. Dag ve tepeler, tas ve kaya
ile agag gibi kiiltlerin menkibele-
re yansimalari bu baslik altinda
inceleniyor. Biz sadece eserden
hareketle dag ve tepe kiiltiini
ornek vermekle yetinecegiz. Dag
ve tepeler, goklere yakinligindan
hareketle bir nevi ulu kabul edil-
mis ve farkli toplumlarin dini
rittiellerini yerine getirdigi bir
alan mekan gormiistiir. Yunanli-
larin Olimpos'u, eski Tirklerin
Otiiken’i veya Miisliiman mil-
letlerin mitolojilerinin sa¢ ayagt
kabul edilebilecek Kafdag: efsa-
nesi. Dag-tepe motifinin yansidig:
menkibelerin basinda Menakib-1
Hac1 Bektas-1 Veli gelir. Bu men-
kibede Hac1 Bektag-1 Veli'nin inzi-

vaya ¢ekildigi Arafat Dagi'indan
sik sik soz edilir. Vilayetname-i
Hacim Sultan’da ise, inzivaya ce-
kilen, riyazatta bulunan mekan
ytliksek tepelerdir.

Samanizm mengei inang mo-
tiflerine de menkibeleri etkile-
mis gortinliyor. Samanizm’in bir
dinden ziyade, bir sihir sistemi
oldugu tezine yer verilen eserde
menkibelerde goriilen motifler su
bagliklar altinda inceleniyor: Sihir
ve Biiyii Yapmak, Hastalar Tyiles-
tirmek, Gayp’tan ve Gelecekten
Haber vermek, Tanrmin Insan
Seklinde Goriinmesi, Tabiat Kuv-
vetlerine Hakim Olmak... Tabiat
Kuvvetlerine Hakim Olmak, men-
kibelerde en ¢ok goriilen motifler
arasinda sayilir. Tabiat kuvvetleri
tizerinde hakim olan, bu kuvvet-
leri yonlendiren velileri anlatildi-
g1 menkibeler, Hacim Sultan ve
Otman Baba’ya ait olanlardir. Ot-
man Baba’nin tabiata hiikkmede ve
yonlendirmede daha faal oldugu
bilgisinin yer aldig1 eserden Ha-
am Sultan’in konuyla ilgili mari-
fetlerinin anlatildig1 6rneklerden
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“Sosyal kurumlari ve

hareketleri anlamak igin
sozliiklerle, etimolojik analizlerle
hareket edilmez. Sosyal olaylari,
dini hareketleri, fikir hareketlerini
anlamak i¢in onlarin tarih
icerisindeki gelisme siireclerine
bakilir, analizler ona gore
yapilir.”

Yiice Yaraticinin insanlik ev-
rensel mesajinin en yeni, son ve
kapsamli bir tezahiirii olan Islam,
orta ¢iktig1 VIL. ytizyildan bugtine
kadar cesitli donem ve cografya-
larda ulastig1 fert ve toplumlarin
zihin ve goniil diinyasini aydin-
latmig; huzur, baris ve esenlige
kaynaklik etmistir.

IX. ve X. ytizyillarda bu ilaht

giin, Seyyitgazi tekkesi seyhi Kara
Ibrahim Hacim Sultan’s ategle
imtihan edip gergek veli olup ol-
madigini anlamak istemis, bunu
fark eden Hacim Sultan, havada
tek bulut olmadig: hélde bir dua
ile ani bir firtina ¢ikarmis, yagmur
ve dolu yagdirarak etrafi dumana
bogmustu. Tam bu sirada bir yil-
dirim Kara {brahim’in bagina isa-
bet ederek onu 6ldiirmuistii.”
Bunlarin yanisira Uzakdogu ve
fran dinleri ile Kitab-1 Mukaddes
kaynakli inang motifleri de biitiin
ayrintilariyla incelenerek menki-
belere yansimalari ortaya konulu-
yor. Ulke giindemini mesgul eden
konularin basinda gelen Alevilik
sorununun biitiin yonleriyle ele
almip degerlendirilmesi, ¢6ztimi
getirmesi bile ¢oztim yolunda
ufuk agic1 olabilir. Bu nedenle de
konunun farklt yonleriyle ilgili
aragtirmalarin, 6zellikle de Ahmet
Yagar Ocak gibi gercegi aramak di-
sinda bir kaygis1 olmayan yetkin
arastirmacilar tarafinda yapilacak
bu tiir calismalarin 6nemi kendili-

ginden ortaya ¢ikmus oluyor. ll

mesajla daha yakindan temasa
gecip Islam’t kabul etmeye bas-
layan Tiirkler, diger topluluk-
lar gibi Islamiyet’i kendi sosyal
kavram ve kabulleniglerinin
siizgecinden gecirip idrak etmis,
zamanla yasamlarina tasimis-
lardir. Bu siirecte Islam’in hem
ilmi, hem de ahlaki ve tasavvufi
birikimi Tiirklerin yasamina reh-
berlik etmis, imam Maturidi, Ha-
kim Semerkandi, Ahmed Yesevi,
Hac1 Bektas Veli gibi miimtaz ve
onderlik vasfina sahip sahsiyetler

ile gevreleri ortaya ¢ikmis, en ni-
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haye on asir gibi uzun bir tarihi
doénem sonunda insanlik sadece
Turk kalttrd icin degil ayni za-
manda Islam kiiltiirii icin de ol-
dukga zengin bir kiiltiirel hazine-
ye sahip olmustur.

Tarihf ve Kiiltiirel Boyutlariy-
la Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler
Nusayriler -elimizdeki bu de-
gerli eser- bahsettigimiz stireci
baslangicindan itibaren birgok
yonleriyle ele almakta, s6ze gi-
ris mahiyetinde verdigimiz Fuat
Koprili'niin ifadesine binaen,
bilgi aktariminin 6ncelikle dog-
ru bir analiz yontemi belirle-
mekle miimkiin oldugunu ifade
etmeye ¢alismaktadir.

Oncelikle belirtmemiz gere-
kirse bu eser, 21-23 Kasim 1997
tarihlerinde Istanbul’da Islami
Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV)
tarafindan gerceklestirilen “Ta-

rihsel ve Aktiiel Boyutlariyla

Savi 6

Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler ve
Nusayriler (Tarih - inang - Sosyal
Yap: - Kurumlar) konulu konfe-
ransin konugma metinlerini iger-
mektedir. Her biri alanina hakim
on {i¢ ilim adaminin tebliglerini
sundugu konferans, her teblig
sonrasinda yapilan miizakereler-
le pekistirilmis, fikir aligverisi ve
paylasimina 6nemli ol¢lide im-
kan verilerek bilinen-az bilinen
gerceklerin daha iyi anlatilmas:
ve anlagilmasi hedeflenmistir.

Bu toplanti, Alevi-Stinni kesi-
min ileri gelenlerini teblig sun-
mak, miizakereci yahut dinleyici
olmak suretiyle bir araya getir-
mis olmasi bakimindan ayr1 bir
dneme sahiptir.

Bununla birlikte Tiirkiye’'de
bir ilki gerceklestirerek bu ko-
nuda ilk milletlerarasi tartisma-
It bir ilmi toplant1 tertip ederek
yerli — yabanci akademisyenlerin
konuyla ilgili goriislerini ortaya
koymustur.

Yine bu toplantida Tiirki-
ye’deki Aleviler, Bektasiler yanin-
da Nusayriler de mercek altina
alinarak ilk defa béyle stimullii
bir arastirma gerceklestirilmistir.

Alevilik ve Bektasilik 6zde
ayni olgular olmakla birlikte gii-
nimiizde Alevilik 6ne ¢kmis,
Bektasilik arka plana itilmistir.
Bununla beraber Bektasiligin bir
Tirk halk dinf oldugunu soy-
lememiz yanlig
Bektasilik XIII. asirdan itibaren
Anadolu’da

mis, takip eden asirlar boyunca

olmayacaktur.

gelismeye basla-

bagdastirmact yapisinda bazi
yabanci unsurlar yer aldiysa da
Bektasiligi Tiirk kokenlerinden
ayirmak miimkiin olmamustir.

Eseri inceledigimizde ana ko-

nuyu Alevilik kavraminin olusg-
turdugunu goriiyoruz. Alevilik,
Islamlik 6ncesi Tiirk inanisla-
r1, kiltleri hakkinda aciklayi-
a bilgiler aktarildiktan sonra
Islamiyet'in yayilmaya baglama-
styla XV. yiizyil sonlarinda tarih
sahnesine ¢ikip gelismeye devam
ettigi tim donemler {izerinde
hassasiyetle durulmak suretiyle
incelenmistir. Ozellikle “Anadolu
Aleviligi” ve tarihsel kokenlerinin
agiklanmasi hedeflenmis, senkre-
tik bir yapiya sahip olan Anadolu
Aleviligi heterodoksisini tek bir
senkretizme baglamanin yan-
lis olacagi tizerinde durulmus
ve Aleviligin bir Islam yorumu
oldugu ifade edilmistir. Ayrica
Anadolu Aleviligi heterodoksisi
ortaya giktig: ilk devirden bugii-
ne dek gecirdigi stiregler ve su
anki durumu hakkinda yapilan
onemli analizlerle istifadeye su-
nulmustur.

Yapilan 6nemli tespitlerin bir
digeri ise; Alevilik — Bektasilik
meselesinin  bilimsel olmaktan
ziyade politik ve ideolojik bir
platformda yiiriitiilmesiyle gelen
bilgi eksikligi-bilingsizliktir. Bu
hususta ¢oziime yonelik atilacak
ilk adim, tarihi dogru okumak ve
tarihi bir arinma alani, inang ala-
n1 olmaktan ¢ikartip nispi dogru-
larin getirebildigi ortam1 olustur-
maktir.

Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlarry-
la Tiirkiye’de Aleviler, Bektasi-
ler, Nusayriler; mevcut durumu
6zenli arastirmalar sonucu elde
edilen bilgi ve belgelerle masaya
yatirmig, bunun yani sira teorik
manada Alevilik, Bektasilik, Nu-
sayriligin 0z tespitini sunmaya

gayret etmis 6zgiin bir eserdir. ll





